Jobann Eiv. Hafner

Weltes Metaphorik vom , Seindtrfen™.
Fine Lingsschnittlektiire seines Werkes

1. Von der Themen- zur Tonwahl

Je stirker Wahrheitsbehauptungen voneinander divergieren und je mehr es
davon gibt, desto wichtiger wird die Ast, wie sie vorgetragen werden. Die
Vielfalt zwingt Autor und Leser, sich auch metaphorisch von Konkurrenten
abzusetzen. So kommt es zur Erweiterung der philosophischen Sprachen von
weicher Sinnbelletristik bis hin zu harter Formanalyse. Welche der Stlgestal-
ten mehr Wahrheit enthilt, ist damit nicht festgelegt. Mit der Vielfalt nechmen
die Gelegenheiten und Norwendigkeiten zu, stilistische Feinheiten zu unter-
scheiden. Solange man eine Interpretation eines Musikstiickes kennt, hért man
nur das Stiick und nicht die Interpretation. Erst der Vergleich ermoglicht die
Schulung des Gehors. Wenn die Signatur des Moderne ihre wachsende Un-
iibersichtlichkeit ist, dann bildet dies einen Anlafl zur Ausbildung eines meta-
phorischen Gespiirs. Nicht daf jemand von einem wichtigen Thema wie
Gott* oder ,,Mensch® spricht, sichert ihm Aufmerksamkeit, sondern wee, in
welchem Ton es getan wird. Trifft der Autor die richtige Lautstirke, den
rechten Adressatenkreis, die angemessenc Firbung?

Bernhard Welte hat eher durch seine Tonwahl als durch seine Themen-
wahl auf sich aufmerksam gemacht. Bei letzterer war er auffallend konserva-
tiv. Er bewegte sich im mainstream der katholischen Phiinomenologie: Seine
Texte kreisen um das Bise, das Heilige, den Sinn, das Gebet. Immer wieder
hat Welte die zentralen Phiinomene religiésen Handelns und Denkens be-
schrieben, So hat er seine Vorlesung ,,Phinomenologie der Religion™ bereits
1949 und bis 1963 mehrmals gehalten, Ab den 1970er Jahren wendet er sich
vom kulturellen Ausdruck dieser Phinomene hin zur existenticllen Erfahrung
als Phiinomen,! Hier kommt bei aller Kontinuitit der Themen cin anderer
Ton ins Spiel. ,Es ist sicher eine der wichtigsten Leistungen Bernhard Weltes,
dafd er einen neuen Stl des theologischen Denkens und Sprechens geschaffen
hat, Wir kinnen diesen Stil den Stl der Verhaltenheit nennen. Oder auch den

L Bernhard Welte, Redgiongphifosuphie, hrsg, von Bernhard Casper uned Ky
Kienzber, Frankfurt am Main #1997, §, 59 Fs mull darum pehen, im Ausgang
vom Fakum der Religion keitisch zum Sein und Wesen und Raocht der Religion
selbstindig und umsichtig vorsudeingen”
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Stil der Schew.“? Anderungen im Ton kénnte man mit Hinweis auf psycholo-
pische Wahrnehmungsschwankungen oder auf das Alterwerden des Autors
erkliren, Doch bei Texten von Phinomenologen ist zu bedenken, daff sie
Stummungen nicht einfach voraussetzen oder psychologisieren, sondern die
Hefindlichkeir des eigenen Daseins als Modus verstehen, in dem sich Phino-
mene in ciner ganz bestimmten Weise erschlieBen.’ Wechselt die Stimmung,
bleibt alles einzelne Faktische gleich, doch das Vorzeichen vor dem Seienden
im Ganzen dndert sich. Aufgabe des Philosophen ist es dann, die Faktizitit so
auszulegen, dall seine (des Philosophen) besondere Gestimmtheit sichtbar
wird, Die Gestimmtheit eines Textes lilit sich an der Verwendung der Mo-
dalverben ablesen: kénnen, sollen, miissen. Sie zeigen an, auf welche Art und
Weise die Welt sich einem Denker erdffnet und ihn ,stimmt®, Bevor wir
pezielt auf Weltes Bevorzugung des ,Diirfens® eingehen, soll mit wenigen
Strichen die Veranderung in seiner Methodik skizziert werden.

2. Viom transgendentalen Riickschluf§ sur transgendierenden Erfabrung

Weltes Hauptwerke! Heilsverstandnis und Religionsphilosophie® markieren eine
Wende auf der Suche nach Unbedingtheitserfahrung, In Hedlwerstandnis hat
Welte den Versuch eines transzendentalen Miglichkeitsaufweises unternom-
men. Die Antwort des Heils miisse der Not des Menschen entsprechen. Der
Mensch kiinne das Unendliche in gewisser Weise einholen, weil das Seinsver-

Y Bemhard Casper, ,Verhaltenheit — Zum Stil des Denkens Bernhard Weltes®,
in: Ludwig Wenzler (Hrsg.), Mut gum Denken, Mut swm Glanben. Bernbard Welte
s seine Bedentung fiir eine kiinfisge Theologre, Freiburg 1994, S, 148-162, hier 5. 162,
Diese Beschreibung trifft vor allem auf dic zweite Werkhilfre Weltes zu,

' Begriffsbildend hicr vgl. Martin Heidegger, Sein and Zeif, Tibingen 131984, S.
134142, Zur Einordnung vgl. Johann Ev. Hafner, Art. , Befindlichkeir®, in: Le-
ik filr Theologie und Kirche, B, 2, Freiburg *1994, Sp. 1251,

Y Wolfgang Schneider rechnet auch I Spielield von Endlichkeit und Unendlichkert,
Coeclamken gur Dentung des menschlichen Daseins, Frankfurt am Main 1967 und Meis.
fer Eigkhart, Gedanken gz seinen Gedanken, Preiburg 1979 zu den Hauprwerken,
Vigl Wollgang Schneider, , Bernhard Wele®, in: Emerich Coreth, Walter M.
Neidl und Georg Phigersdorffer (Hrsg,), Christliche Philosophie im katholischen
Drenksen des 19, snd 20, Jabrbanderts, Bd. 3, Graz 1990, 5. 305-317, hier S. 308. Al-
levdlings besitzen diese beiden Monographien — eine Vortragsreihe und ein
Buch mit elnem geistlichen Akzent — zuwenig systematisches Gewiche, um
Weltes Denkwep 2u gliederm.

Y Bernbard Welte, Hedwerstindnis. Philosophische Untersuchung einiger Vonanssetzungen
gt Verstindmis des Christentwms, Freiburg 1966; Bembard Welte, Relgioniphiloio-
phie, Vrelburg 1978,
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stindnis des Daseins in die Moglichkeiten des Heils ,,vorauslaufe®, Das Wol-
len und Hoffen des Menschen insgesamt leben von der Aussichr auf die Er-
fillung. Wirde der Mensch sich ohne den Vorschein des Heils Hoffnungen
machen, miiite er verzweifeln. Ja, ohne jedes Angegangensein des wollenden
Menschen durch ein Unendliches wiirde er sich mirt seiner Endlichkeir zufrie-
den geben und wiire gar nicht in der Lage, eine unendliche Sehnsucht zu he-
gen, Welte schlieft daraus: Bereits in der urspriinglichen Gedffnerheir (,,Da-
seinslichtung®, , gelebte Sinnvorausserzung®™) zeigt sich dem Fragenden das
Unbedingte.

Dies werde besonders in Grenzsituationen (Schuld und Tod) offenbar, in
denen , Heilsdifferenz” deutlich aufbricht. Die Endlichkeir ist zwar eine
Grenze, vor welcher der Mensch steh, aber er blickt zugleich iiber sie hinaus.
Welte geht nicht soweit, Seinsverstindnis und Heilsverstindnis zu parallelisie-
ren, hilt aber daran fest, dall jeder Seinssinn auf ein heiles Ganzes hin ten-
diert.® Diese Festlegung Weltes zicht sofort den Zweifel auf sich, weshalb das
Ziel des Wollens durch den Akt des Wollens schon garantiert sei. Der Erweis
einer Realirit aus seiner Defizienzerfahrung funktioniert ja nur dann, wenn
die Erfahrung Teil der Realitiit ist und nicht ein beobachtendes Gegeniiber.

Freilich hat Welte diese Schwiche des Arguments bemerkr. Deshalb re-
flektiert er zwolf Jahre spiter im zweiten Hauptwerk Religionsphilosaphie die
transzendierende Erfahrung des Entzugs selber. Zwar beginnt Welte noch
einmal mit den klassischen Wegen , Sinnpostulat® und |, Fragwiirdigkeir aller
Dinge®, unterbricht sich aber sogleich selbst” und setzt neu an. An die Stelle
der heilsvorgreifenden Seinsfrage tricr als erste Evidenz eine unmittelbare
Nichrs-Erfahrung, Weil das Nichts kein Phinomen ist wie irgendein anderes
Seiendes, aber auch nicht nichts (sondern etwas Erfahrbares), er6ffner sich
hierin eine Erfahrung mit Erfahrbarkeit selbst. Die Grenze wird nun nicht
erst im Riickgang vom Unendlichen auf das Endliche sichtbar. Sie zeigt sich
selbsr.

Hat der Mensch in Heslsverstindnis nur erfahren, daB er begrenzt ist, um
daraus zu enkennen, dal er unbegrenzt sein sollte, so en@hnt der Mensch in
Religionsphilosophie, daB er als Endlicher umgrenzt wird vom Nichts. ,,Maglich-
keit” (Seinkonnen) meint dann weniger anthropologische Bedingung, sondern
wLelegenheit™ einer Begepnung von Umgreifendem und Mensch, Welte ext-
tapoliert nun nicht mehr tber die Grenze hinaus ins Absolute, er bedenkr das

* ,Als Heil aber ist der Einheitssinn als der Sinn der Einstimmigkeit nichts ande-
tes als der Sinn von Sein. Auch dies ist erfahebar ..., Das Vor-verstindnis
des miglichen Heiles ist Gewirtigung des wirklichen Heiles.” (Bernhard Welte,
Heilsorstindmis, 5, 85 und 5, 172),

T 2 den Passagen, in denen die Entschicdenheir des vorher Gesagten relativiert
wird, gehiren Bermhard Welte, Radglomgpbidosapibie, S, 674E, 95E. und 13001,
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Sich-Zeigen der Grenze selber. Diese Tendenz kommt 1980 in der Schrift
Das Lécht des Niches zu ihrem klarsten Ausdruck.®

Diese Wende in Weltes Werk ist offensichilich und wurde von verschie-
denen Autoren bereits dargelept.” Sie folgt aus einer Selbsthegrenzung des
religionsphilosophischen  Denkens von  affirmativ-schlicBend  auf negativ-
beschreibend. " Auffallend ist jedoch, dall sich in allen Phasen ame Figur
durchrrigr: Welte treibt seine phinomenologischen Analysen zunichst auf
Ubetkomplexitit zu, er ordnet sic in einem zweiten Schritt unter zwei groflen
Alternativen und reduziert sie in einem unvermiteelten dritten Schritr radikal
aul eine , Grundeatsache®,

J. Aufiweis der Ambivalenz; und ibre anschlieffende Reduktion

In einem ersten Schritt beschreibt Welte die Mehrzahl der moplichen Sinn-
entwiirfe, das Spielfeld der Daseinsmiglichkeiten, er schreibt von der Flucht
s Umtricbige, ins belanglose Detil, in den Trug, so die Metaphorik in den
friheren Schriften. In spiteren Texten ist von der wesenlosen Multiplikation
des Religidsen oder der atheistischen Zerstreuung an die Vielzahl der Dinge
die Rede. Dieses Spektrum faktisch vorkommender Varianten wird sodani
|_m;h einer Grundalternative Sinn/Sinnlosigkeit geordnet (in den spiiten
Schriften nach der Alternative erfiillies/nichtiges Nichts). Der Mensch kom-
me, wenn es thm um das Ganze geht bzw. das Unbedingte ihn angeht, am
Schlufd zu einer Gabelung, an der er sich entscheiden miisse. Es bleiben el
gendich hinsichdich der Floffoung und ihres Heilsentwarfes nur zwei M.
lichkeiten offen: Entweder der Sturz in die Verzweiflung oder aber die Wen-
dll-llﬂlin das Ubemehmen der Schuld angesichts des Unbedingten, letztlich
angesichts Gortes.""! Auch ethische oder philosophische Unbedingtheien
legen den Schatten der Ambivalenz niche ab: Sie kénnten lediglich menschli-

» Vil Bernhard Welte, Das Licht des Nichis. Von der Méghebkeit newer religisser Frfab.

rung, Diisseldord 1980 (im Folgenden zitier)), Neu herausgegeben von Ho
Zaborowskl in: Bernhard Welte, Gott and das Nichis, Enrdrr.&xi:m an dev Gnm
e Dewdens, Frankfurt am Main 2000, §. 27-87,

Zueest von Stiepan Kodar, Demw gittlichen Gott ntgegen denken, Der Wep von der
metaphysischen gu einer machmetaphysischen Sicht Gottes in der Redigio mpﬁah.mpbh
Bernbard Weltes, Freiburg 1986, S, 223-265, -
Biographisch hingt dies mic Weltes Wendung von der Jaspers- zur Heldegger
Rezeption susammen, vor allem mic dem sunehmenden Hinfluld der npiiteren
chlrm_rﬁchnﬁm. Dhe Verschiebung Wie sich m. 1. niche genau datieren, Sie
beginn nicht vor 1950 und endete nicht nach 1980,

:i;;:hln; ;l'clrc, Lwischew Zeit wnd Eigheit. Abbandbongen wnd 1 ersuche, Freibg
L B3,

Woodtes Medipdarnd v ., Saimadiiefon " M

ches Postular und hypothetsche Tomlitisbegriffe sein; sie kbnnten aber auch
ciner hoheren Wirklichkeit entsprechen. Besonders am Phiinomen des Nichis
wird das Changieren zwischen zwel gegensitzlichen Moglichkeiten deutlich:
Ist es Stille der Leere oder Schweigen der Fiille, das Nicht des Lichts oder das
Licht des Nichs? Welte Liflt seine Gedanken lange zwischen diesen Polen
von Gewillheit und Zweifel oszillieren und kntisiert metaphysische Unge-
duld, die vorschnell Sicherheit haben will. Deshalb fordert Welte auch niche
cinfach dazu auf, sich fiir die gleich-plausible posinve Alternative zu ents
scheiden, in einer Art Dezisionismus so zu leben, alr ob alles Sinn hiitte, Diese
Struktur, die Phinomene einem biniiren Schema zuzuordnen, Lie sich in fast
allen Texten nachweisen, in denen Welte Phiinomene des Unbedingten be-
handelt: Atheismus,'? Spiel," Freiheit," Angst.'® SchlieBlich wird sogar das
eindeutige Sinnpostulat der frithen Schriften zweidentig'® Auch wenn die
Grundalternative eine gewisse Neigung nach der einen oder anderen Seire (in
frithen Schriften stirker zugunsten des Heilsverstindnisses) besitzt, so bleili
das Schema deutlich erkennbar und nimmt in spirteren Werken an Deutlich-
keit zu.

Parallel 2u dieser Struktur entsteht bereits sehr frith eine Denkbewepung,
in der Welte fordert, das unentschieden Ambivalente auf eine einzige Evidens
zuriickzufithren: so in der frihen Schrift | Von der AusschlieBlichkeit des
Glaubens™ aus dem Jahre 1944, die zu den Vorarbeiten zu seiner Habilitation
gehiiee und nur handschrifilich vorliegr."” Welte setzt sich darin von Jaspers
ab, weil dessen philosophisches Transzendieren sich jeglicher materialen Fest-
legung enthalte, Fixierbares — so Jaspers — widerspreche der Transzendens,
weil sich das Ganze des Seins nicht kategorial fassen lasse. Selbst religitae
Kategorien wie Geist oder Gott vergegenstindlichten, wenn sie nicht als
durchsichrige uneindeutige Chiffren benutzt wiirden. Zum Transzendenten
kiinne man sich zwar personhaft verhalten, sich seinem Willen mutg und
getrost anvertrauen, aber ,,ohne in objektver Garantie zu wissen, was Gott
will, vielmehr in stindigem Wagnis.'" Welte dagegen Firchrer, ein radikal
offenes Transzendieren fihre in die Verzweiflung und gelange nie 2u elner

12 Wl Bernhard Welre, Zeair wnd Gebemuis. Philosaphische Abbandlungen gur Sache
Crntter dn der Zeit der Welt, Freiburg 1975, 5. 1096,

% WVl Bernhard Welte, Zwischen Zett umd Flwgghet, S, 9611,

W Vil Beenbard Welte, Determination wnd Fredbest, Frankfurt am Main 1969, 5,
1234,

5 Vgl Bembard Welte, Zusschen Zest und Foniiheit, S, 7266

6 Wl Bernhard Welte, Dy Licht des (Nichts, 5, 4401,

T i i Klavs Kienzler,  JPhinomenologie des Hleils, Bernhard Wielte®, i Alisls
Flalder, Klaus Kiengler und Joseph Miller (Fowg), Relomgpdidosplie hente.
€ bantern wmad Bacleistuing dn Phifosopdie sod Theadagle, Dlinneldort 1988, 5. 155-161,

W Karl Jaspers, Ednfibrung in die Phifosaphie, Minchen 1957, 5. 71
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erfiillien Troszendenz, e verweist aufl eine Grunderfahrung, die einschrin:
kend wirke: die donkeete und damit auch kategoriale Begegnung mit cinem
personalen Eddser, auf eine Erfahrung des Seindiiefens,

Das Kippen der Alternative auf eine Seite erfolgr in Weltes Texten desto
spiiter, je janger der Texe ist. Sie wird von Welte aber immer stirker reflek-
tert, In Das Licht des Nichts von 1980 wird dieser ,,Wende™ ein eigener Ab-
schnitt gewidmet, in dem von der Sinnerfahrung diverser Dichter angesichts
der Nichts-Alternative erzihlt wird. Hier wird nicht mehr eine Heilsmiglichket
als verniintuge Option vorgefithrr, hier werden Zeugnisse iiber wirkbche Wi-
derfubrnisse zitiert,

4. Die Evidengerfabrung des Seindiivfens

Dieser Schott in die Evidenz st keine konsequente Folge, sondern ein
Sprung in eine andere Sprache. Der Mensch sei fahig und damit auch gerufen,
sich | pleichsam fallen [zu] lassen in den nie zu begreifenden Abgrund Gor-
tes™, " An den Swellen, an denen Weltes Ausfithrungen in Eindeutigheir um-
schlagen, wird sie nicht erreicht durch eine Uminterpretation bisheriger In-
terpretationen  oder durch absichtliche Redukton won  Alternativen. Sie
nimmt statidessen den Charakeer eines Ereignisses an.® Das Wahre ereignet
sich, eignet sich zu, ,in einem Augenblick”, geschichilich und ein fiir alle-
mal”. ' Diese Ausfithrungen bezichen sich nicht — wie man vermuten kéinnte
= nur auf dic Wahrheit des Glaubens, sondern auf jegliches Wahrheitsgesche-
hen, das damit epiphanische Zige annimme, Thr Aufscheinen kann man we-
der vorbereiten noch herstellen, weil es sich von der Unverborgenheit her
ertftnet. Damit wird die Evidenz von Wahrheit, die bisher in der GewiBheir
threr Hereitung aus anthropologischen Bedingungen bestand, ersetze durch
cine Fvidenz, die sich von der Glaubwiirdigkeir der Zeugen abhiingig mach.
Fine Evidenz, die nur momenthaft eatsteht, dann aber mit extremer Durch-

setzungskealt, unavsweichlich und vovergelilich.* Die Wahrheitsbehauptung
wird sozusagen vertikalisiert.

" Bernhard Welie, Religionsphilosoplie, 5. 231

M Vgl hiersu Bernhard Welte, ,Uber den Sinn von Waheheit im Bereich des
Glaubens®, in: Bernhard Welte, Zewt wnd Gebeimnis, Philosephische Abbandlungon sur
Siache Cottes in der Zeit der Welk, Freiburg 1975, 5. 283201, Welie hat fir selnen
sweiten Sammelband bewulit nicht den Begaiff des Fwigen ~ der erste Sam-
melband hiell Auf der Spair des Euggen ~ gewihlt, um den Eindrock seitloser Gel-
tung 20 vermeiden,

i Bernhard Welte, Zeit wnd Cebeimnis, 5, 288,

Vgl Bernhard Welee, Redigionsphilosophis, 5, 94; Bernbhard Welte, Zeit wnd Cobeim
wid, 5, 2HH,
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Zur Beschreibung solcher Hielgnisse verwender Wele auffallend oft Mo-
dalkonstruktionen mit , dirfen”, Well Wele die Funktion des Hiltszeitverbs
diiefen” nie eigens reflektlert oder als Uberschrift gesetzt har, :'mluumrlm
diese Metaphorik einer an Inhalten orientierten Lekttre, Deshally werden im
Folgenden einige Beispicle chronologisch zuriickschreltend nuﬁ;c:f"h:t:

- Der anthropologische Essay ,Dascin als Hoffoung und :\r_lgst von 1982
wistet angesichts der Phinomene Grundschuld und Grundangst am
Schluf: , [...] du darfst trotzdem hoffen!™* |

~ 1m entscheidenden Kapitel iiber die Wende in Das Licht des Nichts von 1980
heiBit es: S0 gewinnt dieses Nichts einen positiven Sing, ungeachter seiner
negativen Erfahrungsgestalt. Es wendet sich in sich selber um und w’nrﬂ
spiirbar als der Abgrund unendlichen Lebens, der allem Sinn g?wiihn.
Und von daher kann es dann deutlich werden, dall man in aller Ir:p;wﬁr
digkeit unseres Lebens doch lichen und vertraven und sich fiie die
Gerechtigkeit einserzen darf [

~1In f‘:fer':::rg Eckbart von 1979 L‘Ild die ,,Empfinglichkeit des Menschen fir
Gott beschrieben: ,Ex soll aus dem Nichts wollen und nichts wissen und
nichts haben und so die freic Weite eroffaen, in der alles sein darf, was e
ist, und alles sich auf neve Weise schenkt."2 An mehreren Stellen wird
Seindiirfen® als Konsequenz und Steigerung des Seinlassens verwendet,

— In der Religiongphilasophie von 1978 heibt es: Der Zuspruch des in diesem
Sinne Wunderbaren schenkt sich bisweilen als Erfahrung eines wunderba-
ren Getragen- und Geborgenseins, auch in Nacht- und Todesschatten',"*
Das Gebet der Menschen soll redlich sein, ,weil wir vor Gott sind, wie wir
sind, und also auch sein diirfen und sein sollen, was und wie wir n.'mr.’l.“lﬂ

~ Die kleine Anthropologie Im Spielfeld von Endlichkeit und Hurnd&kbhﬁr von
1967 gipfelt im Kapitel Die Fnd-Alternative und die \-’:r:wclﬂupg‘ in der
Passage ,,Der Verzweifelte ist, da er ganz endlich wurde, zugleich in ds_.*r
Ticfe seines Schmerzes unendlich geworden, Dazu ist aber dann freilich cin
weiteres geschehen, Der Verzweifelie hat es aufpegeben, er hat verzichier,
et will nicht mehr sein, Fr will nicht mehr sein, wenn er dafiie den Preis der
Nichtigkeit zahlen [und billige Tréstungen iiber sich ergehen lassen)
mufl.“# Die grofie Versuchung solcher Augenblicke bestehe in der meta-

M Remhard Welte, Zudschen Zeit sund Ewdpheit, 5. 85,

M Bernhard Welte, D Liohy der Nichey, 5, 52, 1 ‘

% Berhard Welte, Meister ckbart, Gedanken g seinen Gedanken, Freibury 1979, 8
37, Vgl ebd,, S 65; dort in Bezog auf die unmittelbare Begegnung mit Gott in
der Abgeschiedenheit. :

2 Hu:'nhﬁ Welte, Religiongphilesaplue, 5. 239, Ungelehn: Die Menschen it fen
nicht auf den Sinn verzichren' Ebd., 5, 105,

1 Pernhard Welre, Redigomphibasaphoe, 5. 261, "

M Pernhard Welie, Im Spiedfeld von Fimadlichkedt und Unendlichhedt, 5. 103,
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physischen Ungeduld®, das Dasein kiinne keinen Sinn haben, wenn er nicht
hier und jertzt durch mich erfahren wird,  Wire das Dasein cin wenig ge-
duldiger und ein wenig vertrauender in der grollen Stunde des Scheiterns,
dinn wiirde es erkennen kinnen, dall es mit der Negativitie seines Ent-
schlusses |nimlich alles, was ist, sich selbst zuzurechnen] und vorher schon
mit der Negativitit des diesem zugrundeliegenden Gedankens der verbor-
genen Stimme der Wahrheit in seinem cigenen Grunde widerspricht, Was
st in dieser Stunde die Stumme der Wahrheir im Grunde des menschli-
chen Daseins? Sie sagt zuerst: Du bist, du bist ins Dasein geschicke und
datin dir aufgegeben und mitgegeben auf deinem Weg, Sie sagt, daraus eine
cinfache Folgerung zichend: alio darfit du sein. Da du bist, darfst du dein
Sein getrost in deine Hand nehmen."®
- Paragraph 13 in Heilrerstindnis von 1966 sondiere die verschiedenen M-
lichkeiten des Daseins zwischen der erfahrenen Heilsdifferenz und dem
vorlaufenden Heilsverstindnis. Die Spannung aus diesen beiden Polen wird
aufgeldst durch die | Stimme der Wahrheit des Daseins®, welche folgenden
Zuspruch gibr: |, Du bist da, also darfst du da sein. Dir ist Dasein einge-
tiumt, also ist es erlaubt, Also darfst du auch den bewegenden Atem des
Praseing atmen: den Vorblick und Vorgnff auf Sinn und Heil. Und also jst
es nicht recht, weil nicht wahr, das Eraubte und Gedurfie wegzuschichen
aus Schwiiche oder aus Stolz."*%
Dald ein Erlaubnis-Verb immer dann benutzt wird, wenn es um das Unbe.
dingte peht, ist bemerkenswert, Man konnte ¢s mit dem Rollenwechsel Wel-
ten erkliren: Der Philosoph gibt hier die Stafette an den Theologen ab. Dage-
pen sprichr, dall sich die Seindiirfen-Stellen nichr ausschlieBlich in theologi-
schen Passagen befinden. Zudem hat Welte besonders in den jiingeren Tex-
ten die Arbeitsteilung seiner fritheren Werke aufgehoben, nach der die Philo-
saphie den Aufweis der Wahrscheinlichkeir von Heil liefert und die Thealogle
dunach dessen materiale Entfaltung,

5. Funktion von Modalverben

Ob Welte diese Metaphorik unwillkiiclich oder absichtlich einsetzt, lith sich
nus den Texten niche ersehen, doch ist der Befund so eindeutig, dall man en
als ein zentrales Motiv in Weltes Denken behandeln mul."! Der Rickgeiff auf

W Bernhard Welee, Im Spiclfeld von Fndlichkeit umd Unendlichbair, S, 105,

M Bernhard Welte, Hedlsowrstdmanis, 5. 182,
' Kommunikatonstheoretische Methoden der Textanalyse sichten Motive (il
Inhalte) nach threr Stabilicie, Sie s ablesbar an der Wiederverwendbarkedr eloen

Muotive une an selner Aussehlulifihighet, . b, oan der Unterdibehmng Gunbiio
naler Aquivalente,

W les Modaphorih vom , Soindinfen’ X

Modalverben st in der Philosophie niches Ungw_w-!ilyrlich_;:,_ cignen sie sich
doch, philosophische Modalkategonicn (N-‘lw-"l:ﬂl.llﬁkmt.IMHH’EII;.'Il'Ikt:H‘I} u_dr:r d_m
Sein-Sollens-Differenz abzubilden, Die Modalverben bicten die Mt_nghchkeu.
den Inhalt anderer Verben zu varieren und zwar wndu:r_ hl:u::_ das Genus (ak-
tiv oder passiv) noch iiber den Modus (Indikativ, Kun]unlr:.tw oder lm.pcml_
tiv). Sie geben an, kraft welchen Rechts -:md welchen Vermigens umc. .l land-
lung, vollzogen oder erditten wird. Das Spektrum reicht von fremu.ibu-,mnm;
tem bis selbstbestmmrem Tun, von ,Ich muf} gehen iiber .Ich kann gehen
i ch will gehen® 3
i ;;?JIIMMns[fhﬂumpMc — man denke an Nietzsche oder !:}nrgsun - l:uf-
schreibt Sein als Seinwalien, Die Phiinomenologie prigte Blczf:lcllnulllgcnlw
Seinmiissen” fiir den Lastcharakter des Daseins, ,,Scmkffmmm : flir seinen
lllnmmrl‘uhamktur, WSeinlassen™ fiir seine Unmittclbark{:lll. Heidegger be-
stimmte in Sein snd Zeit Existieren schlechthin als Sorge, weil es dem mensch-
lichen Dasein ,um das eigenste Seinkonnen selbst gehr*.» Kurz danach‘ I'.m'
schreibt Heidepger Freiheit als Offenhalten des Seins, als .,er_lt_hcrgcndﬂs Sein-
lassen des Seienden® ™ Sartre und Lévinas sprechen — f;f::h-::h in m:h_r ver-
schicdener Weise — vom Seinmissen in Bezug auf die Forderung, die dFr
Andere auferlegt. Systematisch werden die Modalverben m. W. crutt:ﬂmls in
Viktor von Weizsickers Versuch einer allgemeinen Krankheitslehre oder
_medizinischen Anthropologie™® erliutert. Darin fiihrt er alles leibliche Le-

2 Modalverben lassen sich relativ genau definieren als dicjenigen Zeitwhrer, die
cinen Infinitiv ohne ,,z2v* verlangen. Hierdurch untnmhmdun gie sich sowahl
von den Hilfsverben (seim, baben, werden) als auch modifizierenden "I-:'c:hcn (sehei
nen, glawben, pflegen, vermagen .| + 3w Infinitiv). Der Dudaln. Hd."4: Corammaiih der
deutichen Gegenwartsiprache, Mannheim ©1998, 5. 92.104 lister finf h-!t)dnhrrlwn
auf: diirfen, komnen, migen, miissen, sollen, wollew, (mit l*'.inschn'inl:lung} .#m'u' hmbm.
Dieselbe Funktion wird noch von anderen Verben erfiille, die man in einer e
weiterten Diefinition (+ Akkusativ + Infinitiv) 2u den Mm.ialvcl'hm zihlen
kénnte: dassen (Fr Vit mich leben) und machen (Fr macht mich Hlthtllt:l. _\-’p,}. !ﬂl-
chim Buscha, Gertraud Heinrich und Trene Zoch, Mudaﬁvm._lmp:n“ 1979,
Stringenter als die deskriptive Grammarik des Dudens geht 1ﬂ1l: Dq:mdcn:a
grammatik vor, z.B. Helmut Schumacher (Hrsg), Virben in Feldern. Vialenguir
terbuch gur Syntaxe und Semantik dewtscher Verbon, Betlin 1996, ]

W Martin Heidegger, Sein and Zeit, 5. 181, Siche auch Jaspers Definition von der

ntiellen Freiheir als Seinkdnnen.

" ;::::i:n Heidegger, Vom Wesea der Wahrheir™ (1930), 1in*. Martin I-ink_!»ﬂmnr.
Wegmarken, Frankfurt am Main HOTH, S, 175-199, hier 5. 189, Wahrheit wird
hier von satzhafter Richtigheit und dem platen Alles-Kennen untrﬂghku.k'tl uls
Sich- Finlassen des Daseins auf die Offenbeir, l..!n-vmbumpnhmf dei Seing,

¥ Wiktor von Weigsicker, Pambosapbie, Gottingen 1956, 5: 2% und 5. 62. Von Wels-
slicker hat dieses Buch als Gegenentwurl su mechanistischen und el
schen Pathologien geschrieben,
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ben auf Feleidenszustinde zuriick, seien es willkommene Leidenschafien wie
Waollust und Glisck, seien es | Widerwiirtigkeiten™ wie Schmerz und Angst.
Alle Passionen des Menschen werden in funf grammansche Formen gegos-
weng Dicfen, Missen, Wollen, Sollen und Konnen, Von Weizsicker nennt
diese das  pathische Pentagramm'* oder Axiome der Sprache. Das Diirfen
sed durunter der Ostermorgen des menschlichen Daseins und beschreibe
cine Art gnadenhaften Schwebezustand, bei dem Selbst- und Fremdbestim-
mvng optimal ausbalanciert seien, Man spreche vom Dirfen, wenn es vorher
unter Zwang geschah,

Sprachlogisch eignen sich Modalverben insbesondere zur Beschreibung
von Vorgingen, in denen die Selbstdefinition eines Subjekrs enteigner wird.
Obwohl die Modalverben grammatisch nur im Aktiv gebilder werden kon-
nen, sind sie linguistisch passivisch. Entscheidend ist, dall das Verhilmnis
swinchen Satzsubjekt und der im Infinity ausgedriickren Handlung modali-
shert wird (Jeh Agame gehen™), was bei anderen Verben mit Infinitiv (,Ich
verspreche zu kommen™) nicht der Fall ist.?

Bei dirfen, sollen und miissen ist das grammatische Subjekt nicht identisch
mit dem Subjeke der Eraubnis oder des Belehls: Ich darf erwas sein, well es
cin anderer mir einriumt, der im Satz nicht genannt wird. Ich mull etwas sein,
weil es mir jemand befiehlr, der mir eventuell unbekannt ist und von dem ich
nur die Weisung erhalte. Das Subjekt des Modalverbs (was mich | diiefen”
oder kOnnen” Lilkr) bleibt anonym hinter der Satzaussage. Es gehiirt nicht
auim Satg, sondern bildet eine ,,modale Instanz,* von der aus der Sachver-
halt (des Infinitivs) als notwendig, geboten, méglich erscheint. Das Modal-
verb hat daher einen weiten Skopus ,und ist nicht mehr Bestandieil der

Vil Viktor von Weizsiicker, Pathosaphie, besonders das 12, Kapirel |, Die
schen Karegorien®, Weizsicker stellt pewisse Nachbarschaftverhiilinisse awi:
schen den fiinf Pathien fest, so dall sich ein Kreis ergibt, der miv dem Do
beginnt und iber das Wollen, Kénnen, Sollen und Miissen wieder aum Dilelon
surtickfiher. Vil ebd., 5. 76-79.

Philosophisch interessant ist die linguistische Unterscheidung in verschleding
Moddaligitstypen, 21, deontischer (geboten, erdaubt, indifferent, verboten),
lethischer (notwendig, moglich, kontingent, unmiglich) und epistemischer Ty
(verifiziert, unentschieden, falsifiziert), Modalverben dricken meist einen Werl
in mehreren Typen aus und sind daher schwer voneinander abeagreneen, Vil
Crabriele M, Diewald, Die Modaloerben im Destschen, Grammatikalisiersong snd Pafy
Romfexteralitat, Thibingen 1999, 5, 7292, Finen instruktiven Forschungsliber
blick bieter Carlo Milan, Modaberben und Modaditar, Tabingen 2001, 5, 20100,
Carlo Milan, Modadverben wmd Modalitds, 5. 91, Bel Gabricle M. Dicwald, e
Muodadverben i Denteeben, 5. 700 wird dies ymodale Quelle™ genannt, die deon-
tisch (Anwelsungen, Direkuven), volitiy (Wonche, Vorlieben) oder dispositin
nell (Bigensehalien, Pibighetien) modalisicrs

i
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Sachverhalisdarstellung™" (2. 1% lch kann mich getiuscht hnl_:t:n". WJJeh dard
wohl annehmen®), Es bezicht den gesamten Sachverhalt auf einen vorgeord-
neten (pro-positionalen) Umstand, der den Fahizirin?w:! d_t:a Aussage mo-
dalisiert, Das Vordergrindige, Ausgesagre wird angr:alchFa eines mitgesagten
Hintergrundes unsicher, der Hintergrund dagegen erscheint als das eigentlich
Sichere, Dieser Besonderheit hat sich Welte intensiv bedient.

6. Systemtheorvtische Reformubierung:
Vom bindren Schema zur einen Kontingenzformel

Es liegt nahe, in Weltes Denkfigur zunichst Ambivalenzen :_mfzu:r,c_igcn, win
cie sodann wieder zu biindeln, mit dem Wechsel von Philosophie in die
Theologie gleichzusetzen. Dann wiiren die Texte iber c%;l.n. ?n.?-:idmlﬁgn Aus-
druck einer gpoché, einer Deutungsenthaltung vor dem blc}tznlgcnrc|:m Plui-
nomens. Hingegen wiiten die Texte iiber das eindeutipe E'.Ilmffm cinem Gilaue
bensakt verpflichtet, in welchem der Denker die Option fiir die puui}:u:: Vari-
ante wagt. Die Phasenaufteilung in vorsichtige Philosophie und mutige Theo-
logie trifft bei Welte nicht zu, weil er die Reduktion auf das Eine nicht als
Entscheidung eines Subjekts beschreibt, das vor der l:u!h: t}:r Mnghchkr?trn
kapituliert. Welte besteht darauf, dal} die Evidenz des Seindiirfens Folge cines
unerwartbaren Widerfahrnisses ist und nicht ein Dezisionismus, Wir 1hnhcn
geschen, daB Welte zwar vertangt, der Mensch durfe sich nicht in der Vielzahl
der Maglichkeiten zerstreuen und ablenken, sondern miisse ul!c? auf eine
Grundalternative zuriickfithren, daB man sich aber den letzten Schritt, die
Entscheidung fiir eine der beiden Seiten, nur schenken lus.m.ltﬁn‘r:lr. Iis !;_;:-Irr:.
die Zweideutigkeit auszuhalten, bis sich auf wunderbate Weise Findeutigheit
cinsrellt, ‘ .

Wiirde man diese pezielte Zuriickhaltung whj-tkq:hlltm‘.-phm_ch deuten,
miifte man Welte geradezu das Kalkulieren mit einem Gotresurtedl ll{l!ﬂtﬂlﬂ-
len. Wo sich ein Subjekt dem Nicht des Liches lange genug exponiere, e
scheine irgendwann das Licht des Nichts,* Stattdessen schlage ich vor, diese
Grundfigur in Weltes Denken codetheoretisch zu‘dcfstcn. Das bedeutet, von
Bedingungen  der Frfahrungsmoglichkeit von  Subjekten l.II'I-"I:!I.'IH-I‘l:“'I.'tI. aul
Kommunikationsmglichkeiten, Die Frage lautet dann nicht Wie kiinnen wit
unsere Erfabrungen ausdeicken, wie die Phiinomene bescheeiben?, sondem
sie lautet: Wie missen Ausdriicke und Beschreibungen gebaut sein, damit sl
pentigend Aufimerksambkeit erregen? Aufmerksambeit meint im Il’ulgcm’lrn
mehr als individualpsychologische Waheehmung (durch Lautstiirke oder

W Gabricle M, Diewald, e Modalwrben im | mm. 5 78
M Wl Bernhard Welte, D Laiht des Nights, 5, 54,
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persinliche Ansprache), wimlich ein Angebor zum Miflverstindnis. Auf-
merksamkeit echillt eine Kommunikation nur dann, wenn sie zwei Bedingun-
gen erfillt: Erstens muB sie geniigend Differenzen erzeugen, um Informati-
onswert zu besitzen; zweitens mull sie verbergen, womit sie die Differenzen
erzeugt hat, weil sonst der Informationsreiz wieder eingespart wird. Diffe-
renzerzeugung geschicht in avsdifferenzierten Semantiken wie der Religion
durch Codes; die Verunsichtbarung der Codes (mit denen differenziert wur-
dll!.] durch Kontingenzformeln. Vor der Anwendung soll dieses Instrumenta-
Aum aus Lubhmanns Medientheorie! in aller Kiirze vorgestellt werden,

Jedes wahmehmende, denkende, kommunizierende System® iibersetzt die
Irritationen, die auf es einstiirzen, in ,relevant® oder itrelevant™ und rrennt
#0 Rauschen von Information. Als Information wird aber nur etkannt, was
sich in einfache Erstunterscheidungen fiigen liBt. Fiir Personen kann es das
whreund/Feind-Schema® sein, fiir die Religion ist es das Schema , Transzen-
d:futzf Immanenz®. Nur was sich unter die binire Anfangsalternative sortiert,
wird intern weiterverarbeiter. Denkbar sind freilich auch Dreier-Schemata,
aber sie erzeugen bereits viel Klirungsbedarf und Grauzonen. Zudem besit-
zen sie die Tendenz, sich in immer weitere Unterscheidungen zu verzweigen
i 1unhnnd]ich #u werden. Funktion dieser Codierung ist einerseits die Dis-
tanzierung von ihnlichen Semantiken, andererseits die Aushildung einer cige-
nen Sprache, mit der alle externen Ereignisse mit internen (codierten) Werten
redupliziert werden kinnen, Die Welt wird fiir das System noch einmal ver-
doppelt und der direkte Realititskontake gekappt. Sozusagen im Blindflug
testen Systeme laufend aus, ob ithre Codes noch zutreffen, d. h. intern noch
prakiikabel sind. Deshalb miissen die Unterscheidungen miglichst simpel
bleiben, um Komplexitit bearbeiten zu kénnen und daher spitzen alle Syste-
me, die sich selber definieren kéinnen, Vieldeutiges und Komplexes auf eine
klare Zweideutigkeit zu. Das muB nicht immer explizit geschehen und kann
lange basal, implizit mitlaufen, aber wo jemand die Grundlagen der eigenen

Semantik reflektiert, wird er letzdich auf den biniren Schematismus stollen
mit dem Differenzen erzeugt werden, Was er als zweideutige Frfahrung gu:

' Vgl Niklas Luhmann, Die Cresellchaft der Gesellichaft, Bd. 1, Frankfure am Maln

11'?9?. 5. 190-230 und 359-393; Niklas Luhmann, e Wassenschaft der Cresellichaft,
Frankfurt am M:\in 1990, 5. 173-224; Niklas Lubmann, ., Distinctions directrs
ces’. Uber Codierung von Semantiken und Systemen®, in; Niklas Luhmann, So
zrn?ﬁ:rr Ag&&«;wrjg.l_[:td 4.1{ Ipladen 1987, 8. 13-21; fiir die gezielte Anwendu
aut Kebgion vl Jobann Bv, Halner, Selbsidefnition dee € hrisfent Fi

2003, 5. 151228, Y e
Der technizistische System-Titel tritt in der Systemtheorie an die Stelle des
klassischen Begrilfs |, Wesen®, weil er in analoger Weise alles komplex Selnde
umfballe; mechanische (Gerite), lebendige (Organismen), peychische (Mennchen)
und kommunikative (Organisationen und Gesellschaft) Systeme,
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schildert hat, das war nichen anderes aly die nicht mehr weiter uuﬁt'm’lmrr Be-
deutungsweiche, mit der religitse Erfahrungen erst pemacht, identfiziert,
ausgeflagpt werden. ' )

Die Leitdifferenzen bestehen aus einem kontriiren Gegensatzpaar (2.1,
Sein/Niches, miglich/unmiglich) und lassen kein Drittes zu. Das t:lrlc:gt nllup
Unentschiedenheiten eine immense Begriindungslast auf. Durch die scharfe
Kontrarietit kann jedes vorfindliche Datum auf einen Gepenwert bezogen
werden (z.B. ,nicht Nichts")., So kommt Kommunikation ins l.aufct!_. Wi
ansonsten nur Tautologien méglich wiren. Jedoch kime sie auch hal_d wieder
ins Stocken, wenn die Verteilung von Werten und Gegenwerten glcllchmi.mu
erfolgte. Behauptungen und Gegenbehauptungen wiirden sich die Waage
halten und aufheben. Daher enthalten die Codes von stabilen Systemen nicht
einfach gegensinnige Werte, sondern haben eine Asymmetrie eingebaut. Die
Leitdifferenz neigt sich nach einer der beiden Seiten. Religion geht es l:j'r.mlich
um Transzendenz, nicht um Immanenz; der Wissenschaft geht es levzethich wim
Wahrheit, nicht um Unwahrheit. Diese Asymmetrie wird erreicht durch Zu-
weisung cines geschlossenen und eines offenen Pols, Am nft'::nr.nl I‘_nlwcﬂ
wird unterstellt, daB man ihn im Normalfall zu akzeptieren hat. Er ist der
anschlufifihige Pol, den man bezweifeln, hinterfragen, veringern kann. Det
AbschluBpol dagegen fungiert nur als Kontrolle, als Negativiolie fibr die
AnschluBkommunikationen. (ber den Abschlufipol kann man kaum: etwas
sagen, ¢s sei denn Negationen, Widerspriiche, Verbote, d. h: fuE im rtnp;utwt'.n
Rekurs auf Aussagen iiber den offenen Pol. So rcpm;}uzmn der Code das
Grundproblem jedes Systems, die Bestimmbarkeit (offener Pol) des Unbe-
stimmbaren (peschlossener Pol). "

Bei Welte wird die Funkdon des Codes von den Begriffspaaren
Sinn/Sinnlosigkeit bzw. erfiillies/nichriges Niches™ iﬂ:f:rnnmmm?‘ J"l:"il.'
philosophischen Entwiirfe lassen sich darunter begreifen, "'.'M.’_.Fﬂ“ sie sich
zum Sinn- oder Seins-Thema #uBerm, Auch das Spektrum religidser Erschel-
nungsformen wird unter dieser Leitdifferenz gesichret. Jeder Mensch, der an
dieser Semantik teilnimmi, steht vor der Wahl, seine eigene Position auf die
eine oder andere Seite zu buchen, Weltes Anthropologie i keine Grauzone

0 Auf die Besonderheit des religidsen Codes, bei dem der negative Pol mit dem
Wert , Transzendenz” besetzt wird und der positive Pol mit Smmanene”, kann
hier nichit eingegangen werden. Zum Beispiel liBe sich iber das peheimniavolle
Nichis bei Welte nichts mehr sagen (man kann es nur erfalren), ber das nich-
tige Nichts aber sehr wohl (man kann en verneinen, keisicren|. ). Der Pl
renzwert (das geheimnisvolle Nichis) liegt in der Religion auf dem negativen,
dem Abschlufipol. Relgion hat das Unaussagbare, Unbentimmbare Illi Anlal}
und Thera ihrer Kommunikation, Vgl Niklas Lubmann, , Reden und Schwel-
gen®, in: Niklas Lobmann und Peter Fuchs, Reden wintd Nehweten, Prandefurt am
Main 1988, 5, 720,
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20, in der man beidseitig agieren kinnte oder sich straflos in Unentschieden-
heir authalten kinnte, Er stellt menschliche Existenz peradezu als stindiges
Angegangensein von einer Grundalternative dar, der von Determination und
Preiheit, Endlichkeit und Unendlichkeit, Anpst und Hoffnung, Nichts und
Licht, Nun haben wir gesehen, dall Welte diese Alternativen nicht als Wahl-
miglichkeit beschreibr. Erstens bilden die genannten Begriffe Existenzialien
des Menschseins (und nicht spontane Entwiirfe), zweitens setzt Wahlfreiheit
die Beobachterstellung einer dritten, indifferenten Positdon voraus, von der
aus beide Alternativen lquidistant wiiren. Auch wenn iiber lange Passagen der
Anschein entstehr, hier stiinden zwei gleichwertige Alternativen einander
pegentiber, so wird doch bald das Gefiille des Gepensatzpaares deutlich, Sinn
sofl wein, das Niches soff ecfille sein.

Je stirker aber die Alternative asymmetrisiert wird, desto deutlicher tritt
ein Paradox in Erscheinung: Der gesamte Code wird von einer Seite pleich-
sum geschluckt. Der Priferenzpol iibernimmit es, beide Pole der Leitdifferenz
2u symbolisieren. , Transzendenz® wird zum Symbol fiir Religion schlechthin,
wBesitz” zum Symbol fiir Okonomie schlechthin, obwohl Immanenz der Ore
int, an dem sich das Transzendente offenbart bew, obwohl mein Besitz nur
dann etwas koster, wenn andere auch erwas besitzen, das ich nicht habe. Es
it die laufende Versuchung aller Sinn-prozessierenden Systeme, das Gefille
zu stark zu machen und schlieBlich den offenen Pol mit dem Code pleichzu-
serzen. Dies bedeutete einen Riickfall in Einwertigkeit.™

Daher bendtigen codierte Systeme eine dritte Grofle, welche den Code
sowelt resymmetrisiert, dall er in kontrollierter Asymmetrie gehalten werden
kann. Luhmann nenar dies die Kontingenzformel, Fiir das Rechtssystem
wiire das die Idee der Gerechtigkeit, fiir Wissenschaft die Unterstellung von
Beweisbarkeit, fiir die Religion Gort. Kontingenzformeln sind kein drirter
Wert, sondern ein Symbol fiir die Einheit der Differenz der Codewerte. Mit
diesen Symbolen kann sich ein System nach aullen darstellen und sich seiner
selbst vergewissern (,worum es eigentlich geht™). Sie belegen den Platz, der
logisch eigentlich unmdglich ist: das ,vor™ aller Unterscheidung, Sie stehen
sowohl fiir das Medium, welches durch die Unterscheidung in zwei Bereiche
peteilt warde, als auch fiir die Operation der Teilung* Insofern eignen sich
diese Formeln, um die Kontingenz der Erstunterscheidung zu verbergen. Mir
thnen antwortet ein System auch auf Anfragen von aulBlen (d. h. nach aullen
kopierte Selbstbeobachtung). Sobald man fir Zweifler oder anliBllich von

" Pundamentalismen aller Art begehen diesen Fehler: Fiir das politische System

besteht er danin, die Regierang fir besser und repritsentativer u halten als die
Oppesition,

o Aul Setten der Religion entatinder sich an dieser Systematelle das Problem der
Hinheit von Schapfer( motiv), Ursioff und Feschaffungsoar
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Selbsteweilfeln darzustellen vermucht, weshalb man gerade diese Anfangsun-
terscheidung withlt und nicht eine andere, bendrigt man cin  Motiv', das die
Kontingenz der Codewahl verbingt* Ein religidser Mensch kann nicht be-
grimden — ja et darf es systemisch gar nicht -, ob seine Unterscheidung
transzendent/immanent auf der transzendenten Seite liegt oder auf der
immanenten, denn dafiic miibte er die Unterscheidung wieder anwenden,
Ebensowenig kann ein auBerreligitses Motiv fiir Religion innerhalb der Reli-
gion pgelten, sondern es muB selber dem Bereich des Religitsen angehdren,
Fiwas Religises, das nicht wieder in der religiosen Unterscheidung vor
kommt, ist freilich ein Paradox, das Kommunikationsstopps veruesacht.*!
Man kann es nur noch mit einem Namen oder mit einem Symbol benennen
(nicht ,bezeichnen”, da dies einen weiteren Hintergrund benduigte), Dher
Wiedereintritt der Unterscheidung in sich selber (Ise Moral gur oder biwe? Int
dic Unterscheidung in Sinn und Sinnlosigkeit sinnvoll?) erzwingt die Einfub-
rung dieser dritten Groe, die in der Anfangsuntesscheidung nicht schon
pepeben war,

Im Denken Weltes erfillen ,Huld®, ,gottlicher Gou®, JLicht des Nich"
diese Formelfunktion. Weil diese Titel kein kontrires Gegeniiber, keine
AusschluBwerte mehe besitzen, sind sie keine Beggiffe im eigentlichen Sinn,
sondern zusammenfassende Symbole fiir den AuBengebrauch (am System.
rand) und die Selbstvergewisserung nach innen (AbschluBlevidenzen), Sie
stellen die Finheit der Differenz der beiden Werte dar (nicht ber). Zugleich
aber lasen sie die symmetrische Gegensiitzlichkeit der beiden Werte auf, in-
dem sie einen der beiden Werte bevorzugen. Systemtheoretisch gesprochen:
Aller Ambivalenz aus positivem und negativem Sinn wird ein positiver Sinn
sugeschrieben und diese Zuschreibung selber als positiv bestimmt, Die Me-
taphorik des ,,Diirfens” taucht im Zusammenhang mit Weltes Kontingenz-
formeln deshalb auf, weil sie sich besonders gut eignet, den Wechsel von der
Unterscheidung zum Wiedereintrite der Unterscheidung in sich selbsi 2u um-
schreiben, ,Diirfen® trennt das grammatische Subjekt vom propositionalen
Subjekt” {siche aben 5), Mit ,,Diirfen” modalisierte Sitze verweisen aul eine
ungenannte gewihrende Instanz, die auf keine der beiden Alternativaeiien
festpelegt ist, die aber ebenso wenig cine indifferente. Mitelposition ein-
nimmt, sondern eine der Alternativen — hier: Erlaubnis und Verbot < bevar

 Daber  mibie  der  millversuindliche  Begriff  besser  Kontingens-
absorprionsformel” heillen,

T Salehe Stopps sind keine Fehler, sondern notwendige Flemente am Sysiem-
rand. Sie zelgen an, dald hier ein Alwehlufigedanke vorliegt, den man als solchin
akzeptieren und kenen weiteren Kommunikationen, . b, Unterscheidungen
it Ausschlufipolen, mssetsen sollie. Hneeheidend bt ovr, dald Stopps nicht au
ot el wo Fribh mafireten,
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augt dar, Die Perfektform ist wichtis Diese Instanz des Diiefens wird niche
als ein Supersubjekt kommuniziert, dem stets alle Optionen offen suinden,
sundern als Hintergrund bereis einseitiger Festegung, nimbich fir die Seite
dies Abschlufipols, hier: fie  Sinn®, fie  Hoffoung®, fiie das | erfiillie Niches®
(im Gegensatz zu den Abschlufipolen | Sinnlosigkeit”, | Anpst”, | nichtiges
Nichts™), Uber den Abschluipol kann man nichts mehr sagen; man kann nur
mit-sagen, indem man anderes negiert,

7. Fazit

Der knappe Lingsschnite har gezeigr, daB die unvermittelten Umschlige in
Weltes Texten nicht einfach Wechsel ins private Ereben sind. Die Entschei-
dung fir einen dritten, zusammenfassenden Pol, in dem die bisherigen Unter-
scheidungen einseitly zusammenfallen, ist weder ein transzendentales Mando-
ver, nach dem ein Wert A die Bedingung der Méglichkeit fiir Werthaftigkeit
uberhaupt ist, noch das klassisch-metaphysische Axiom der Fremdinklusion,
nach der alle Gegensatzwerte letztlich nur subkontrir sind und privative Mo-
di eines | immer schon” zugrunde licgenden Uswertes bilden. Die Reduktion
der von Welre sorgfilig aufgebauten Grundalternativen auf eime Erfahrungs-
evidenz ergibt sich aus der Schwierigkeit, Leitdifferenzen gleichgewichtig in
der Schwebe zu halten und weiter zu kommunizieren, Phinomenologische
Beschreibungen verlangen — wenn sie geniigend weit getricben werden - nach
einer stabilisicrenden Kontingenzformel des Beschreibens selber. Sie wird bei
Welte in der Metaphorik der Modalverben wiedergegeben. Ohne diese kon-
trollierte Asymmetrisicrung verlore sich die Rede von religioser Erfahrung
und Gotteserfahrung in immer feiner ausbalancierte Unterscheidungen, ohne
je eine Entscheidung anzubieten,

Andrg) Wierciiski

Martin Heideggers , gottlicher Gott” bei
Bernhard Welte und Gustav Siewerth

Die onto-theologische Polemik ist sicherlich eine der spannendsten Debatten
in der gegenwiirtigen Diskussion zwischen Philosophie und Theologie, denn
sie zeigt dic innige Zugehorigkeit der beiden Disziplinen, ohne sie dabel in
cine theologisierende Philosophie oder in eine philosophierende Theologie
verwandeln zu wollen.! Das Denken und der Glaube sind untrennbar und
doch unverschmelzbar. Die Heideggersche Polemik gegen die Prioritit des
Theoretischen geht auf seine Vorlesung , Einleitung in die Phinomenologie
der Religion™ aus den Jahren 1920/21 zuriick.? Theologie wird zur Onto-
Theologie, wenn sie Kriterien der Rationalitir iibernimmt, die ihrem elgencn
Horizont des Verstehens fremd sind, oder metaphorisch gesagt, wenn Jerun-
lem ihre Seele nach Athen verkauft.) Es ist aber gerade die onto-theologische
Diskussion, die Gustav Siewerth (1903-1963) und Bemhard Welte (1906
1983), zwei wichtige Heidegger-Forscher und -Anhiinger, zigarmmenbingt,
und doch, so weit es sachlich {iberhaupt geht, voneinander trennt. In dieser
Diskussion erreicht die Frage nach Gott die ihr gebithrende zentrale Position,

' Vgl Merold Westphal, Overcoming Onto-Theolagy. Toward a Portmodern Chriitian
Faith, New York 2001; Jeffrey Robbins, Betwven Faith and Thowght. An Fisay on
the Ontothealogical Condition, Charlotteville/Va. 2003, In einem Dialog swischen
der sogenannten ,continental philosophy™ und der gegenwirtigen Theologie
arbeitet Robbins ein Modell einer mehr zusammenwirkenden und weniger an-
tagonistischen philosophischen Thealogie aus.

T gl Martin Heidepger, Phinomenologie des religiaoen Labens (= GA 60), hrag, von
Marthias Jung, Frankfurt am Main 1995, Thomas J. Shechan, ,H N
Introduction to the Phenomenology of Religion™, in: A Companton fo Martin
Heidegyer s , Being and Time", hrsgg, von Joseph |, Kockelmans, Washington 2.0
1986, 5. 40-62; Jean Greischy L2 Arbre de wie o L'Arbre dut savoir, Las racimes phéwomé
nologiques de I'herminentique Heideggerienne (1919-1923), Paris 2000

Y Eine ausfitheliche Anmalyse der Heideggerschen Interpretation  der  onto-
theologischen Problematik bietet John van Buren, The Yowng Heddgper. Rumor of
the Hidden King, Bloomington/Ind, 1994, 5. 133:156; siche auch John van .
ren, Theodore Kisicl, Reading Heidegper from the Start, Albany /NY 1994, Walier
Strols, , Herkunft und Zukunft, Mariin Heideggers frihe Auslegung wrchrintli
cher Lebenserfaheung®, in: Herder Korvegpandeny 4 (1996), 5. 200207,



2 diesem Buch

Die geistige Situation der Gegenwart ist anch duech eine Akeualitic der Reli-
wion sowie der wissenschalthichen Auseinandersetzung mit religitisen Phiinome-
nen charakterisiert, Fragen nach dem Wesen und Unwesen von Religion und
nich den Miglichkeiren und Grenzen des Dislogs der Religionen und der Ver-
mittlung threr Wahrheitsanspriiche gewinnen zur Zeit vor allem deshalb an
Bedeutung, weil im weltpolitischen Konrexu religitse Fundamentalismen zu-
nehmend zu politischen und gesellschafclichen Herausforderungen werden. In-
nerhall der philosophischen Beschiiftigung mit Religion wird eine methodo-
loggisch vor allem auf Husserl und Heidegger zuriickgehende Phiinomenologic
der Religion, die das Wesen und die Erscheinungsformen von Religion auf phii-
nomenologische Weise zu bestimmen sucht, gegenwiirtig intensiv diskuriere,
e Grundleagen und Zouginge einer Phinomenologie der Religion werden von
den Beirrligen des vorlivgenden Bandes aufgepriffen, entfalter und weiter-
prefishe
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