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1L Religionswissenschaft Heute:
Aktuelle Entwicklungen und
Herausforderungen



Johann Ev. Hafner

Ist hier noch frei? Der Ort der
[slamischen Theologie als Wissenschaft —
systemtheoretisch bestimmt

Abstract According to material, temporal, social and formal questions in science can
be differentiated into four fields of research. This scheme is used to locate and relate
the subdisciplines of Islamic Theology and Religious Studies. From a systemtheoreti-
al point of view Religious Studies have to outsource some of their selfreferential
formal problems into theology.

{, Personliche Vorbemerkung

Wer als Anhiinger einer Religion seine Religion erforscht, entwickelt zwangs-
liufig einen intellektuellen Zwiespalt. Sobald Studenten erfahren, dass ich
wcbenberuflich als katholischer Diakon in Gemeinden predige, wollen sie
wissen, wie ich den Spagat zwischen historisch-kritischer Erforschung und
traditional-spiritueller Betrachtung hinbekomme. Am Werktag behandle
ich das Neue Testament als lose Sammlung aus antiken Textcollagen in
fimplem Griechisch; am Sonntag setze ich voraus, dass es das Wort Gottes
ist. MWerktag erklire ich die Entstehung des Dogmas von der Zweinatur
Christi aus dem Machtspiel von byzantinischem Kaiserhof, philosophischen
Schulen und Bischéfen; am Sonntag setze ich voraus, dass Christus zugleich
men§chlich und géttlich ist. Ich kann versuchen, den Widerspruch aufzulo-
Sff\, l'ndem ich entweder das kirchlich-kaiserliche Machtspiel als einen von
izﬂllcber Vorsehung gelenkten Vorgang theologisch interpretiere (Sonntag)
he;r:k:::s::):‘evpfedigt.iiber. den .G.ott.menschen als Beitrag zur Un§i§her-
visenschaflich r‘:t‘_gewll.ss.hentsbedl‘xrfngen Mer‘lsche_n (Werktag) rel:thns-
i Werktam?: ls:re. Faktisch trenne l(?h die beiden Persptikt{ven
Clube G i e fﬂ‘ ;SC Geln, am“Sox‘mta.g pre'dlgen.. Aber der personllch.e
$chder Theolog & (;C 4 aubwiirdigkeit ble.|ben'mchf unangetastet, weil
b Glaube ebengfausn ; seéne Beobachter unweigerlich d'le Frage stellen, ob
shaftine besonder :ﬂ egenstand d§r Erf.orschung wird oder ob Wissen-

e Art von Glauben ist. Dieser Widerspruch wird vollends
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unlosbar, wenn von religionsbezogener Wissenschaft verlangt wird, dass g
methodisch agnostizistisch arbeiten soll, d. h. die Offenbarungsmaglichk
als Erklarungshypothese ausschlieffit. Oder umgekehrt, wenn Wissenschaft
als eine kontingente, sozial konstruierte Form von Wissensproduktion ver
standen wird, die ebenso (wenig) intersubjektive Wahrheit produziert wie
die von ihr erforschten Mythen und Offenbarungen. Fiir soziale Systeme ist
das kein Problem, wenn man das Wissenschaftssystem und das Religions
system wie siuberlich getrennte Sprachspiele als unterschiedlich codierte
Selbstdefinitionen versteht. Fiir ein psychisches System, dem die Auferungen
einer Einzelperson zugerechnet werden, ist das sehr wohl ein Problem, weil
von ihm Identitit erwartet wird. Wer behauptet, er konne zwischen einem
Werktagsbewusstsein und einem Sonntagsbewusstsein wechseln, ohne das
selbstidentische Subjekt dieses Wechsels zu sein, wird als Heuchler, der den
Zwiespalt ausnutzt, oder als Schizophrener, der dem Zwiespalt zum Opfer
gefallen ist, wahrgenommen. Will er dies vermeiden und schlagt er sich auf
eine der beiden Seiten, wird er als Unglaubiger, der seine religiose Uberze-
gung verrat, oder als Naivling erscheinen, der seinen wissenschaftlichen
Auftrag unterlauft.

Theologen haben - biografisch gesehen — den Vorzug, aus der Religion v
kommen, iiber die sie lehren und forschen. Was ein Religionswissenschaft-
ler d}xrch Feldstudien und Lektiire mithsam erhebt, hat ein religious natie
bereits im Erfahrungsschatz. Ob dieser Vorsprung auch wissenschaftlich
genutzt wird, hangt davon ab, ob die Erfahrungen auch methodisch aus
gewertet werden. Der konfessionelle Theologe muss — wenn er die eigene
H'erkunft zum Gegenstand macht — auf Distanz zu sich selbst gehen. B¢
zahlen mag authentisch sein, gehort aber nur dann in die Universitat, Wert
es Unterschgidungen unterworfen wird, die nicht selbst aus der Religion
A et raktion, sei sie a.nalytlsch in .Elemente. auﬂose'ﬂ 9 :
‘ ; ypen gruppierend. Die Unterscheidung zwischen einem
sertorls'chen Sprechakt iiber die eigenen Religionserfahrungen und einer
?xPreSS‘Ven Sprechake als Glaubenszeugnis ist nicht immer deutlich. Erst
aus den perlokutioniren Effekten ergibt sich,! ob die Erzahlung als Materd

sl e sbin ki 2o

R ’ : S
ur Begnffsverwendung: Wahrend der Akt, etwas zu sagen, als Jokutionat und

das Genr i
5 €, mit 3 .
dem man etwas sagt (assertorisch, expressiv, deklarativ .-}
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wahrgenommen wird, an dem man arbeiten kann, oder als Zeugnis, das man
wegen seiner Authentizitit nicht hinterfragen darf. Je klarer ein Theologe
den Wechsel der Sprechakte signalisiert, desto besser.

Zwei Einspriiche sind dennoch angebracht: Die Forschung zu oral history
hat gezeigt, dass biografisches Sprechen nicht in jedem Fall authentisch ist.
sowohl Erfahrungen als auch die Erinnerungen werden in sozialen Zusam-
menhangen gemacht, die dem Erzihler erst dann bewusst werden, wenn er
ausreichend Abstand hat.? Zudem sollte der Vorzug der Innenperspektive
nicht iberschatzt werden. Die Islamwissenschaftlerin Gudrun Kramer fragt
2u Recht: ,, Welche Themen kann ich nicht behandeln, weil ich blind bin,
weil ich nicht mitempfinde, was der Betende spiirt oder der Sufi wahrnimmt?
[...] Woriiber konnen muslimische Theologen qua ihres Wissens und ihrer
religiosen Erfahrung kompetent sprechen?’

2. Theologie ist nicht Katechese

Islamische, jiidische oder christliche Theologien im modernen und westli-
chen Sinne sind — anders als oft simpel dargestellt - kein vollintegrierter Teil
des Religionssystems. Sie unterscheiden sich von konfessionellen Lehrein-
tichtungen wie muslimischen Medresen, jiadischen Jeschiwot oder christli-
chen Bibelschulen. Nennen wir sie Katechesen. Diese stehen im Dienst der
Religionsgemeinschaft mit dem Ziel, die religiose Identitat der Studierenden
2u starken, indem sie sich das Wissen der eigenen Tradition aneignen und

illokutionir bezeichnet wird, meint ,perlokutionar* die Wirkung, die der Akt des
Sagens erzielt. Vgl. John R. Searle/ Daniel Vanderveken, Foundations of I llocuti-
onary Logic, Cambridge 1985. Eine gelungene Anwendung der Sprechakttheorie
iSn der Theologie ist Terrence W. Tilley, The Evils of Theodicy, Washington 1991,
. 7-82.

Historiker haben in den 1980er Jahren Zeitzeugen zum Ausbruch des ersten
Weltkriegs befragt und die Erzihlungen mit den Tagebucheintragungen dieser
Personen von 1914 verglichen. Das Ergebnis: Die ereignisnahen Erinnerungen in
den Tagebiichern waren von der damaligen Kriegsrhetorik verformt und selektiv,
die Erinnerungen im hohen Alter dagegen detailreicher und umfassender. Vgl.
Peter Knoch, , Schreiben und Erziblen®, in: Herwart Vorlander (Hg.), Oral
 Pistory. Miindlich erfragte Geschichte, Gortingen 1990, 5. 49-62.

Gudrun Kramer, , Was ist kritische Islamwissenschaft's”, in: Mouhanad

Khorchide/Marco Schéller (Hg.), Das Verhiltnis awischen Islamwissenschaft

und Islamischer Theologie, Miinster 2012, S. 109114, hier S. 110,
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die Fihigkeit zu entwickeln, es weiterzugeben. Nicht immer, aber in den
meisten Fillen rekrutieren sie die Funktionsprofessionen wie Religionslehrer
und Religionsgelehrte (Imame, Pastoren, Rabbiner).*

Diese Institutionen unterscheiden sich von Universitaten nicht nur durch
eine klare Berufsausrichtung,’ sondern auch in der Methodik. Sie folgen
eigenen erprobten Verfahren, die nicht alle akademischen Standards genii-
gen. Wo der Sinn des Korantextes in seinem Klang vermutet wird, den man
durch kunstvolle Rezitation des Korantextes wiedergibt, wo der Sinn der
hebriischen Bibel in den Buchstabenformen vermutet wird, die man durch
strenge Regeln kombiniert,* wo man den Sinn der Evangelien durch geist-
geleitetes Assoziieren mit anderen Schriftstellen erklirt, da liegt religiose
methodische Wissensentfaltung vor, aber keine Wissenschaft. Wissenschaft
kann diese Techniken erforschen, aber Wortklang und Buchstabenform
gelten ihr nicht als Bedeutungstrager, Rezitation und Ekstase nicht als
Wissensproduktion. Wissenschaftlich ist nur, was nachvollziehbar erklart
oder mitvollziehend versteht. Zum Beispiel wird an traditionalen Medresen
wird - alternativ zu Universititen — eine Methodik des Lernens angewen-
det, bei der Sprachbeherrschung und Textverstehen fast identisch gesetzt
werden. Die Studenten lesen gemeinsam mit dem Scheich klassische Werke;
wer die Worte richtig ausspricht, zeigt, dass er verstanden hat. Dahinter

4 Davon zu unterscheiden sind Einrichtungen der religiosen Sekundarerziehung wie
KJ.oster- _oder Koranschulen. Auch dort geht es um das Erlernen von Norm- und
Ritualwissen, wenn auch weniger spezialisiert und umgeben von allgemeinbil-
denden Fichern, mit einem Schwerpunkt auf die Sprache der Offenbarung.
In evangelischen und katholischen Ausbildungseinrichtungen werden die an-
Wen.d?ngsbezogenen Anteile (Gebetsleben, Predigt, Gemeindepastoral) vom uni-
versitaren Stugiium organisatorisch getrennt und in kircheneigenen Seminarien
untcr.nchtet. Ahnlich verhilt es sich im liberalen Judentum, wo die pastoralf
Ausbildung der Rabbiner - wie im Abraham-Geiger-Kolleg/Potsdam - neben
dem Studium stattfindet.
Der Autor meint hier nicht die numerologischen Konstruktionsprinzipien (z. B.
o G']gamef‘c.h'EPOS oder in einigen Psalmen), mit denen ein Text geschrieben
i und. die man wissenschaftlich erforschen kann, sondern die Versuche,
Bl:ts'nerologlsghe Beziehungen in einem Text zu finden, weil er ﬁbermenschlichen
d %r%n%s sel, 2. B. Friedrich Weinreb, Der gittliche Bauplan der Welt. Der Sinn
er Bibel nach der dltesten jiidischen Uberlieferung, Bern 2005.
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«eht das Vertrauen in den heiligen Text,’ qer sicb §elbst .erkléire, wenn er
in syntaktisch und semantisch richtiger Weise l'C.lelCl't wird.* Ausdeutung
nur dann notwendig, wenn textimmanente Widerspriiche auftreten oder
der Text auf neue Situationen angewendet werden muss. Theologie teilt
Jieses Vertrauen nicht, entsteht sie doch gerade dann, wenn die fugenlose
Weitergabe von Glaubensgut gefahrdet erscheint. Als Gefihrdung wird vor
Jlem zu hohe Komplexitit wahrgenommen, die entweder innerhalb des
Religionssystems entsteht, wo zu viele oder zu disparate Anforderungen
an die Glaubigen gestellt werden, so dass man Theologie benotigt, um sie
u systematisieren, oder die auerhalb? des Systems provoziert durch kon-
kurrierende, ,haretische* Anforderungen auftritt, so dass man Theologie
benotigt, um sie zuriick zu weisen.

Daraus ergibt sich ein weiterer Unterschied zwischen binnenkonfessionel-
ler Katechese und akademischer Theologie. Diese kennt auch die devianten
Formen des eigenen Religionssystems und der eigenen Religionsumwelt: die
Falschglaubigen innerhalb, die Fremdglaubigen auferhalb, die puristischen
Fundamentalisten am rigorosen Rand und die halbidentifizierten Kulturre-
ligissen am laxen Rand. In christlicher Nomenklatur: Heiden, Haretiker,
Schwarmer, Laue; in muslimischer: kafir/mushrik, murtadd, ghulat, munafiq.

Bibelschulen und Medresen konnen sich um diese kiitmmern, islamische und
christliche Theologien miissen es.

7 Pab€§ wird vorausgesetzt, dass die Wirkmacht des Korantexts durch seine Identi-
tatmit dem Text des , klaren Buches* (Koran 5,15), der ,,wohlverwahrten Tafel*
(Koraq‘ss,zz) im Himmel garantiert ist.
Noch isber den Worten und Taten der Propheten ist ,der Koran das uiberzeu-
gendsFe Begla}’bigungswunder, weil es auf den Verstand des Menschen zielt:
Gcsete l:ioramsche Berfdsamkeit nicht zu tiberbieten ist, laft sich mit HilAfe der
Theok: der Rhetonk iiberpriifen. Tilman Nagel, Geschichte der islamischen
) Was g;ge, Munch.en 1994, S. 13.
heiGt’i;eghalb‘ einer Religion liegt wird durch Theologie erst festgelegt. Dgs
P éen » renzznehung .,orthodox/heterodox‘ erfolgt durch die Orthodpxep, die
g “ef'Odoxen fir heterodox gehalten werden. Das ist freilich ein Zirkel-
°ff€nge,le er nicht von den Theologien, sondern nur von Religionswissenschaft
ey R8fl.W‘erdc:n‘kann. Theologie setzt ihre eigene Orthodoxie immer schon
» "eliglonswissenschaft beobachtet, wie Orthodoxie entsteht.
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3. Die neue islamische Theologie in Deutschland

Die Etablierung von islamischer Theologie — ebenso die jiidischer Theologie -
ist ein Ruhmesblatt fiir die Gesellschaft in Deutschland, belegt sie doch den
Willen, die hier gepflegten Religionen gleich zu behandeln. Von vollstindiger
Gleichheit kann freilich nicht die Rede sein, da die Konfessionen des Chris-
tentums ihre eigenen Institute, Fakultaten, Hochschulen haben (evangelisch,
katholisch inkl. Ordenshochschulen, orthodox, baptistisch, methodistisch),
die Binnendifferenzierung des Islams aber nicht durch explizit sunnitische,
schiitische oder Ahmadi-Institute reprasentiert sind.'” Nicht alle Richtun-
gen einer Religion streben in Deutschland an die Universitat,'! aber wer es
tut, unterwirft sich dem Zwang, ihren akademischen Ort zu bestimmen.
Die islamische Theologie steht vor den besonderen Herausforderungen,
sich erstens als konfessionelle Wissenschaft in der Wissenschaft insgesamt,
zweitens als Theologie neben der Islam- bzw. Religionswissenschaft und
drittens als islamische Theologie neben anderen Theologien einzufinden.
Daran schliefen sich sehr spezifische Fragen an: Wozu braucht man eine
eigene islamische Theologie, wenn es schon Islamwissenschaft gibt? Ist es als
konfessionell gebundenes Fach ihre Aufgabe, den interreligisen Dialog zu
pflegen? Soll sie als staatsfinanzierte Einrichtung den politischen Erwartun-
gen nach Religionskonfliktprivention entgegenkommen? Man kann diese
Fragen als Zumutung zuriickweisen, aber Neuerungen fillt stets die Be-
grindungslast zu. Wer spiter kommt, muss sich seinen Platz suchen. Hans-
Magnus Enzensbergers Parabel ,.Im Zugabteil“'? wird normalerweise in der

10 Konservative und liberale Rabbiner und Kantoren studieren am Institut
fur Jidische Theologie/Potsdam, fiir das orthodoxe Judentum steht formal die
Judische Hochschule Heidelberg.

11 Die neuzeitliche Selbstaufklirung von Religion hat vielerlei wissenschafts-
skepns;he Gegenbewegungen ausgelost wie haredisches Judentum und evangeli-
kale Kirchen. Die angesichts des tirkischen Laizismus entstandene Siileymanci-
B?’wegung (in Deutschland im Verein islamischer Kulturzentren organisiert)
bildet ihre Imame selbst aus.

12 ,,Zwe.i Passagiere in einem Eisenbahnabteil. Wir wissen nichts iiber ihre Vor-
g‘?schlchte, ihre Herkunft oder ihr Ziel. Sie haben sich hauslich eingerichtet,
Tlschchgn, Kleiderhaken, Gepackablagen in Beschlag genommen. Auf den freien
S:tzf’n liegen Zeitungen, Mintel, Handtaschen herum. Die Tiir 6ffnet sich, und
zwel neue Reisende treten ein. [hre Ankunft wird nicht begriifit. Ein deutlicher
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Migrationsdebatte verwendet, trifft aber .eben.s? auf -Un'iversitétex.a. zu. Auch
n der Wissenschaft gilt faktisch ein Ancnenmta'tsprl.nz.lp, dz'as Spatkomm(?r
ur Frage zwingt: ,Ist hier noch frei?."? Darum ist die islamische Theo!ogne
icht zu beneiden. Bevor sie die vielen Fragen zu Inhalt und Funktion ihres

Faches beantwortet, muss sie den Ort bestimmen, den sie im Disziplinen-
spektrum einnehmen will.

4. Die Historisierung der Wissenschaft

Auch wenn Theologie die Reflexion des eigenen Glaubens bzw. des Glau-
bens der eigenen Religionsgemeinschaft betreibt, geht sie nicht in auflerer
Selbstbeobachtung auf. Viele theologische Disziplinen sind in der Moderne
diesen Weg gegangen, auf dem Exegese zur Redaktionsgeschichte wurde, die
Dogmatik zur Dogmengeschichte und die Pastoraltheologie zur Kirchenso-
ziologie. Die normativen Anteile und deklarativen Sprechakte der Theologie
finden sich nur noch in den emanzipatorischen Vorhaben: Theologie der
Befreiung oder Feministische Theologie. Wo ist das Problem? — mochte man
fragen. Bringt nicht eine stirkere Historisierung auch mehr Objektivitat,
schirfere Unterscheidungen, mehr Vergleichsmoglichkeiten? Ja, aber auch
mehr Langeweile.

Auf der Welle des damaligen Historismus hat Friedrich Nietzsche gegen
dkademisches Degagement und ihre Langweiligkeit polemisiert. Er fragt, wel-
chen Nutzen die Historisierung (der moderne Name wire Kontextualisierung)

Wlderwille macht sich bemerkbar, zusammenzuriicken, die freien Plitze zu
'3“{““3 den Stauraum iiber den Sitzen zu teilen. Dabei verhalten sich die ur-
:zmlcien .Fahrgéiste, auch wenn sie einander gar nicht kennen, eigentumlich
oy TS; : Sng treten, den neu Hu?z‘ukommenden gegeniiber, als Gruppe auf. Es
e Eir::it:nulm, das zur DlSpOSltlon steht. Jeden, der neu zusteigt, betrachten
sich an e ]';‘8 ‘l:‘g- [:--] Dlg neuen Fahrgaste werden geduldet. Man gewéhqt
et e 1\(')10 bleiben sie, wenn auch mit abnehmendem Grade, stigmati-
Fukfurrg o alg9nus Enzensberger, Die Grofle Wanderung. 33 Markierungen,

M. 1992, S. 11-13.

u : .

diﬁ::s):::%::l'il:ht“des Bisherigen gegen iiber dem Neuen und zur Kritik an ,, Tra-

Stutgart 2000 3St 6\égl. Odo Marquard, Philosophie des Stattdessen. Studien,

€ Aufregun ’b ~78. Man kann das als Konservativismus kritisieren, aber
§ uber die Bevorzugung des status quo belegt Marquards These,

5 das Trad:e: ,
 Iraditionelle niche derselben Rechtfertigung bedarf wie das Innovative.
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fiir das Leben hat.' In seinen Augen ist ein Philosophiehistoriker so wenig
Philosoph wie ein Kunsthistoriker Kiinstler. Er halt es fiir schwachliche Wis-
senschaft, zuriickgelehnt zuzuschauen, wie andere, zu anderen Zeiten, unter
anderen Umstinden Philosophie trieben, Musik machten oder an etwas Re-
ligioses glaubten.

Ein historisches Phinomen, rein und vollstindig erkannt und in ein Erkenntnispha-
nomen aufgelost, ist fiir den, der es erkannt hat, todt; denn er hat in ihm den Wahn,
die Ungerechtigkeit, die blinde Leidenschaft und iibberhaupt den ganzen irdisch um-
dunkelten Horizont jenes Phanomens und zugleich eben darin seine geschichtliche
Macht erkannt. Diese Macht ist fiir ihn, den Wissenden, machtlos geworden [...]."

Der wissenschaftliche Blick vermag den Inhalt eines religiosen Ritus oder
eines Kunstwerks nicht mehr wahrzunehmen, denn ,,sofort sieht der ausge-
hohlte Bildungsmensch iiber das Werk hinweg und fragt nach der Historie
des Autors“,'® von dort nach dessen Biografie, nach seinem Milieu, nach
vergleichbaren Kiinstlern. So werden die Gegenstinde zwar vergleichbar, aber
auch fahl und hohl, , historische Bildungsgebilde, ganz und gar Bildung, Bild,
Form ohne nachweisbaren Inhalt, leider nur schlechte Form, und iiberdies
Uniform.“'” Im Namen der Objektivitit distanziert er sich, weil ,,der, denein
Moment der Vergangenheit gar nichts angehe, berufen sei ihn darzustellen.*”

Man muss den Furor Nietzsches nicht teilen, aber er wies hellsichtig auf die
Konsequenzen wissenschaftlicher Historisierung hin: Wenn Wissenschaftler
sich aufs Sammeln, Sortieren und Erkliren beschrinken, kommt vieles zur

14 Nietzsche unterscheidet zwischen erstens einer bewundernden, ,,monumenta-

lischen®, Behandlung von Geschichte, die das Vergangene wiederholen will,
zweitens einer bewahrenden, ,antiquarischen® Behandlung, die es sich in der
Gegenwart gemiitlich machen will, und drittens einer urteilenden , kritischen® Be-
handlung, die das Vergangene richtet und vernichtet, um Neuem Platz zu schaffen.
Uﬂzeitgeméﬁe Betrachtungen. Zuweites Stiick: Vom Nutzen und Nachtheil der
Historie fiir das Leben, in: Kritische Studienausgabe Bd. 1, Miinchen 1988,
S. 241-334, hier S. 257. Die Wissenschaft erzeugt den Anschein, dass der his-
topsch Gebildete objektiv iiber die Geschichte blicken konne, aber ,sie ist 8ar
keine wirkliche Bildung, sondern nur eine Art Wissen um die Bildung, es bleibt

ihr beim Bildungs-Gedanken, bei dem Bildungs-Gefiihl, es wird kein Bildungs-
Entschluss daraus, “ Ebd., S. 273.

16 Ebd., S. 284,
17 Ebd., S. 283.
18 Ebd.,, S. 293,

15

7
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Griinde — nicht aber der Gegenstand selbst.”

i n, Varianten, ;
Sprache Type bringt Nietzsche die historische Erforschung

\ls offensichtlichstes Beispiel
des Christentums seiner Zeit.

Was man am Christenthume lernen kann, das; es unter der.Wirk.ung eiper h_is-
wrisienden Behandlung blasirt und unnatiirlich gewordgn ist, bis gndhch eine
wollkommen historische, das heisst gerechte Behandlung es in reines Wissen um das
Christenthum auflost und dadurch vernichtet, das kann man an allem, was Lel?en
hat, studiren: dass es aufhért zu leben, wenn es zu Ende secirt ist und schmerzlich

krankhaft lebt [...].%°

Nach der Sektion liegen vielerlei ,,Christenthiimer* auf dem Tisch. Nietzsche
whirt zu den ersten, die diese Pluralbildung verwendeten.”' Sie wird spa-
tr geradezu zum Ausweis fiir Wissenschaftlichkeit. Wer »Christentimer*®,
Judentiimer* verwendet, signalisiert, dass er keine metahistorischen Kate-
wrien heranziehen will und sich stattdessen auf punktuelle historische Situ-
ationen konzentriert: Einzelpersonen, Einzelereignisse, Einzelsymbole. Dies
schicht aus Furcht vor dem landlaufigen Vorwurf des Essentialismus (Reifi-
nerung, Uberzeitlichkeit u.A.) begleitet, welche aber selten unterscheidet, ob
Abstrakta wie ,das Christentum’, ,der Islam* als nachtragliche Generalisierun-
gnentstehen, mit denen man Zusammenhinge herstellt, oder als Begriffe apri-
i vorausgesetzt werden, die den Gegenstandsbereich eingrenzen. Auch das
Ausweichen in den Plural muss letztlich die Frage beantworten: Plural wovon?
W@m halt Nietzsche das fiir dekadent? Weil ab einem bestimmten Grad
:z;fl;tanrierung jeder Gegenstand, den man erforscht, austauschbar wird,
]mem::a;:t;’-{efssdaran3 wer wann warum religios war, uberdeckt das
cligiosen. Ein Religionswissenschaftler kann leugnen, dass es

\

er i ,
stein wissenschaftlicher Gegenstand? Alles, was woriiber man Wissen

generieren : :
Mok Schakf?::'l'Nleu's'Che .akzeptlert davon nur solches Wissen, mit dem sich
genstand in seflsst. A_*hnhCh wird der Autor unten argumentieren, dass ein
ine Zeit-, Sach- und Sozialdimension zerlegt werden kann, was

Tezeptives Wi :
Weterhin X:;z‘l: Pdeu_zlert, dass er aber nach Abstraktion dieser Dimensionen
;(1) Bbd, 5, 209 tiv bleiben kann.
» Dieerste Erv; :
sg,"m Karl (a;l::‘z‘;(‘g‘snget S;Ch i'm Erstlingsroman des frithsozialistischen Schrift-
; ; , Briefe : T
fe. Erst in den 1870 ]ahreerl\”;sir{jqz:ren an eine Narrin, Hamburg 1832, 4.

r Begriff gebrauchlich.
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den Gegenstand ,das Religiose* gibt,*” und es den Religionsphilosophen iiber-
lassen zu formulieren, was darunter gemeint sein konnte. Er kann ,Religion*
fiir ein Hilfskonstrukt der eigenen Disziplin halten oder als einen kolonialen
Uberwiltigungsdiskurs kritisieren. Ein Theologe kann das nicht. Er muss
an seiner Tradition als solcher interessiert bleiben und nicht nur an deren
Ausdrucks- und Durchsetzungsformen.

5. Theologie im Disziplinenspektrum

Wo im Disziplinenspektrum steht die Theologie? Das war einfacher zu bestim-
men, als Universitaten noch nach unteren und oberen Fakultaten organisiert
waren.”’ Die Grenzen waren klarer, solange es nur eine Theologie - namlich
die christlich-protestantische — an der staatlichen Universitat gab.”* In der
modernen Universitit und unter den staatsreligionsrechtlichen Bedingun-
gen in Nachkriegs-Deutschland werden Theologien als eigene Institute oder
Fakultaten eingerichtet, um sie von anderen religionsbezogenen Fachern zu
unterscheiden und um die Mitwirkung der Religionsgemeinschaft auf ein
bestimmtes Institut zu ermoglichen. Neben diesen dufieren Griinden mochte
der Autor im Folgenden eine Begriindung aus der Form des Wissens bieten.

Wissen entsteht mit den drei Unsicherheiten, warum etwas so ist und nicht
anders, warum es jetzt anders ist als friiher (bzw. spater), warum etwas von

22 In den Sozial- und Politikwissenschaft stellt sich ein dhnliches Problem. Gibt
es ,das Politische*> Habermas will an einem Begriff des Politischen festhalten,
der weder zu einem metasozialen Begriff mit der Aura der Unverfiigbarkeit er-
hoben npch in einzelne policies aufgelost werden soll. Ohne , das symbolische
Feld, mit dessen Hilfe sich die staatlich organisierten Gesellschaften ein Bild
von sich selbst“ komme es ,zur Hegemonie einer auf Nutzenmaximierung ein-
geschyvorenen Zweckrationalitat.“ Jirgen Habermas, ,,,Das Politische’ = Der
verniinftige Sinn eines zweifelbaften Erbstiicks der Politischen Theologie, in:
Eduardo Mendieta/Jonathan VanAntwerpen (Hg.), Religion und Offentlichkeit,
Fraplffurf a.M. 2012, S. 28-52, hier S. 31 und 46. ,Das Politische* und das
SR:lllleg;ose g“ehen uber vorfindliche Gegenstinde hinaus, zielen auf zukiinfrige

oy I:rz‘ustandT und halten so den Moglichkeitssinn einer Gesellschaft pffen-
Bagn.den n;;jm;e hlr(ant, De.’r Streit der Fakultiten (1798), in: Werke in e

- Fr’ied,; h, - shg. V. Wilhelm Weischedel, Darmstadt 1983. ;

ums. - :, c le{ermacher, Kurze Darstellung des theologischen Studi-

i ehuf ez_nlextendq Vorlesungen (1830), in: Kritische Gesamtausgabe’
- 1.6, hrsg. v. Dirk Schmid/Hermann Fischer, Berlin/New York 1998.
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nanchen so und anderen anders gesehen wird. Die Fragen ,Waf ist. das?f
Wie andert es sich?* und ,Wonach ent$heiden andere?* stehen fiir die dr.en
Derspektiven, mit denen ein System seine pmwelt beobachtet: Sach-, Zelt-
und Sozialdimension.” Eine vierte Perspektive, Selbstreferenz, kommt hm.zu,
wenn ¢in System seine eigenen Fragen reflektiert: , Womit unterscheiden wir?*

Vit diesen vier Perspektiven lasst sich organisierte Wissenschaft in vier Felder
einteilen:

- Exakewissenschaften, die Objekte untersuchen, welche sie vorausset-
2n (z. B. Physik, Geologie, Linguistik). Der Beobachter blickt auf ein
Beobachtetes.

- Kulturwissenschaften, die untersuchen, wie Objekte in anderen Situa-
tionen vorausgesetzt wurden (z. B. Geschichts-, Literaturwissenschaft).
Der Beobachter blickt auf Beobachter, die auf ein Beobachtetes blicken.

- Normwissenschaften, die untersuchen, wozu bestimmte Voraussetzungen
gemacht werden (z. B. Recht, Ethik, Gender Studies). Der Beobachter
blickt auf Beobachter, die auf Beobachter blicken.

55 Vgl. Niklas Luhmann, Soziale Systeme. Grundriff einer allgemeinen Theorie,
Frankfurt a.M. 41993, S. 111-135. Die drei Sinndimensionen bestehen nach
Ll{hmann jeweils aus Doppelhorizonten, mit denen sich die Selbstverstandlich-
!mt von Welt dekomponieren ldsst. Durch die drei basalen Unterscheidungen
m dies versus das*, frither versus spater* und ,ego versus alter* gewinnt man
gsnnf Gegenstande, die man sortieren kann, zweitens Sequenzen, die man zu
zueirl":hte zusammenfassen kann, drittens Anlasse, iiber Erleben und Handeln
Fmg:::lc\l-ll?iaraus ergeben sich fiir jede Dimension eigene Grundprobleme: die
Viedehol ekm. Ansich glnngn-AuBe_n) der Gegenstande, die Frage nach der
ReCh[habena(rKelt (rever§1bel-|rrevers1bel) der Geschichte, die Frage nach dem
keider onsen's-Dlssens).

tie darf ni:;:‘ihme dieser vvwﬁltdimen§ionen“ (ebd., S. 112) aus der Systemtheo-

i entsetrge:ssen werden, dass sie einer vierten, ihnen zugrunde liegenden

A“Whlussfihigkammen: fler Sflb.strefe}-enz von Sinn. Sinn ist Beztiglichkeit, reine

weil man gmnd:;:»z;iSthdlilMoghchkent, dgss man etwas auf etwas bezieht. Und

tutologisch i br:uc; e: Is:luf alles bezichen kann, dies at'rer langweilig und

Winteregsany und’ v ensv..:hen und Qesellschaﬁen Dlﬁerenzgn. Erst das

I}." blinder Fleck - bgt r enntmsfo.rtsc?hrm. Und darin besteht Wissenschaft.

Sinnhafy gy z Der die Frage, c.ine sich aus der Selbstanwendung ,Sinn ist

« Iraditionell fox:muhert: Anima quodammodo omnia est; die
mbinierbar. Es muss eine Disziplin in der Wissen-

scﬁl; is; c:)eenkbar; alles ist ko
S s
0, die sich dem Feld der Selbstreferenz, der Totaltautologie widmet.
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_ Formalwissenschaften, die untersuchen, womit man iiberhaupt Vor-
aussetzungen machen kann (z. B. Logik, Mathematik). Der Beobachter
blickt auf Beobachtung bzw. auf ,blickt*.**

Die meisten Ficher lassen sich nicht eindeutig zuordnen, weil sie aus meh-
reren Disziplinen bestehen: Die Volkswirtschaftslehre oder die Politologie
arbeiten exaktwissenschaftlich und kulturwissenschaftlich. In welches Feld
ein Fach gehort, hingt davon ab, ob darin die deskriptive, hermeneutische,
normative’” oder selbstbeobachtende Perspektive mafgeblich ist. ,Phi-
losophie* kann neben Metaphysik auch Philosophiegeschichte und Ethik

26 Zu besseren Veranschaulichung:

Sachdimension |Warum ist das so und nicht|deskriptiv Exaktwissenschaften

anders?

Zeitdimension |Warum war das irgend-|hermeneutisch Kulturwissenschaften
wann anders?

Sozialdimension |Warum sehen die anderen|normativ Normwissenschaften

das anders?

Selbstreferenz Warum sehen wir das und |formal
nichts anderes?

Formalwissenschaften

In einer weiteren Formalisierung lassen sich die vier Wissensfelder durch die
Kreuztabellierung von Kontingenz-/Konsistenzbezug und Umwelt-/Systembezug
darstellen. Kontingenzbezug steht fiir Wissenschaften, die ihre Gegenstande in
ihrer Kontingenz zu halten versuchen, Konsistenzbezug fiir Wissenschaften, die
Kontingenz aufzuheben und konsistent zu machen versuchen, Umweltbezug
steht fur Wissenschaften, die den Beobachter fiir die Umwelt des Gegenstands

halten, Systembezug fiir Wissenschaften, die den Beobachter als Teil des Gegen-
stands sehen.

Kontingenzbezug
Umweltbezug | Exaktwissenschaften

| Systembezug

Normativitét ist keineswegs ein Spezialmerkmal der Theologien, auch emanzl-
pa}fonsche Ficher wie Gender Studies oder Black Studies haben darin ihre raison
d étre. ,Normativ* meint in diesem Zusammenhang sowohl, gesetzte Normen,
Loyalitaten, Rollen zu beobachten (Soziologie) als auch Normen, Loyalitd-
ten, Rollen zu setzen (Pidagogik). In beiden Fillen geht es nicht um das, was
ist, sondern darum, was sein soll. Im ersten Fall mit Bezug auf bereits wirksame,
im zweiten Fall mit Bezug auf noch durchzusetzende Normen.

Konsistenzbezug

Normwissenschaften

Kulturwissenschaften | Formalwissenschaften

27
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nthalten, wiirde aber ohne die Metaphysik ihren Standort in den Formal-
sissenschaften verlieren.

Von den vier Wissensperspektiven ist die vierte die am wenigsten an-
tiquarische und am wenigsten monumentalische. Als Formalwissenschaft
spekuliert sie iiber die eigenen Grundlagen des Unterscheidens. Sie bearbeitet
dort das Paradox, das alle Wissenschaften plagt: Wo kommt die verwendete
Unterscheidung in der eigenen Unterscheidung vor? Mit anderen Worten:
Wie lassen sich die eigenen Beobachtungsschemata rechtfertigen? Sowenig
sic die Moral begriinden kann, ob die Unterscheidung in Gut und Bos gut
oder bisse ist, sowenig wie das Recht begriinden kann, ob die Unterschei-
dung in Recht und Unrecht recht oder unrecht ist, sowenig kann Religion
begriinden, ob die Unterscheidung in Religioses und Profanes religios oder
profan ist.* Das Dilemma besteht darin: Man kann es nicht begriinden, man
muss sich aber entscheiden.

Wohin gehdren nun die religionsbezogenen Wissenschaften? Bei der Theo-
logie ist es besonders schwierig, da sie — nicht erst seit ihrer Programmierung
durch Schleiermacher — andere Fakultiten in sich noch einmal abbildet. Sie
utersucht die Geschichte, die Texte, die Normen der eigenen Religion und -
wenn sie sich geniigend verunsichern lasst — ihre eigenen Grundannahmen.
Inchristlichen Fakultiten hat sich die Gliederung in historische, exegetische,

prakti.sche und philosophische Theologie etabliert. Idealtypisch entspricht dies
den vier Wissenschaftsfeldern:

| B R
:t:lis:fj ‘;’:;;adle pnte'rscheidung., wenn vom Religionssystem aus beobach-
nomiSCh,en wi:s war;a1 sie, wenn die Beobachtung von einem politischen, oko-
Syneme si;h aufﬂ"li: aftlichen ... System aus gemacht wird. Wahrend soziale
esem Stang nkl en Beobaghtupgsstandpunkt festlegen (besser gesagt: aus
. punkt bestehen), ist nicht ausgeschlossen, dass psychische Systeme

2wisch i
- auchcn wechseln. D. h. ein Theologe kann vom konfessionellen Standpunkt
andere Standpunkte einnehmen.
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Exaktwissenschaften®
z. B. Exegetische Theologie
Kulturwissenschaften

Normuwissenschaften i)
z. B. Praktische Theologie

Formalwissenschaften
z. B. Historische Theologie, Exegetische Theologie | z. B. Systematische Theologie

Die liberale jiidische Theologie® und die moderne islamische Theologie”
gliedern sich ahnlich. Die akademischen Theologien haben heute zum grofien
Teil die Methoden der Kulturwissenschaften iibernommen, was zu umfas-
senden Historisierung des Faches gefiihrt hat. Der normative Anteil einer
Universititstheologie wurde immer kleiner, weil auch in der Moraltheologie
und Pastoraltheologie stirker formalwissenschaftlich (metaethisch bzw. so-
ziologisch) und kulturwissenschaftlich (historisch bzw. textwissenschaftlich)
gearbeitet wird.

Auch die Religionswissenschaft lasst sich nicht auf eines der vier Seg-
mente beschranken, da sie neben ihrer philologischen und ethnologischen
Tradition aus dem 19. Jahrhundert neuerdings auch exaktwissenschaftliche
Methoden importiert. Unklar bleibt bei der Religionswissenschaft, welche
Disziplinen das Feld der Formalwissenschaft besetzen. Die Sachdimension
wird durch Kognitionswissenschaft und experimentelle Religionspsychologie
abgedeckt, die Zeitdimension durch Religionsgeschichte, die Sozialdimension

29 Ein Teil der exegetischen Wissenschaft arbeitet mit Wortstatistiken oder an der
Rekonstruktion von Papyrus- bzw. Pergamentfragmenten. Dieser Teil miisste
zu den Exaktwissenschaften gezihlt werden. In ihrem Selbstverstandnis wiirden
sich auch streng rechnende, gematrische Exegesen dazu zihlen. _

Das Institut fiir Jidische Theologie wurde 2013 gemiR der Gliederung in his-
torische, exegetische, praktische und systematische Theologie eingerichtet: Ge-
SCh_‘Ch‘e des Judentums, Hebriische Bibel und Rabbinica, Liturgie und Recht,
Philosophie und Theologie. Vgl. Jiidische Theologie an der Universitat Potsdam-
Festschrift anlisslich der Eréffnung der ,School of Jewish Theology', Potsdam
1201,3' Fiir di§ islamische Theologie vgl. Bekim Agai, “Introducing Islamic Theo-
(3%116‘51525)?‘5(,1118;; ]d_fl(g;g’.rman Universities”, in: Toronto Journal of Theology 31
Traditionell: praktisch (Normenlehre figh, Ethik ahlag und Spiritualitat

tassawuf), exegetisch (Koranauslegung tafsir und Hadithwissenschaft), sys
matisch (Dogmatik ‘g

qachdem, ob man das
tischen Theologie gere

30

31

Hadith als Rechtsquelle benutzt, kann es auch zur P“‘k'
chnet werden.

qida und Philosophie kalam/falsafa), historisch (sira) Je
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furch Religionssoziologie. Wer aber bcdeckt. den b.linden. Flgck im Feld der
Selbstreferenz? Dorthin gehoren alle Diskussionen uber die enge_nen Katego-
tien, - wie religion/non-religion’, ,Kultur/Natur", ,abso!ut-relatlv‘ oder neu-
erdings haufig transzendent/immanent‘. Das lasst sich nicht auf methodische
webstreflexion beschranken, sondern weitet sich aus auf Fragen zum theo-
etischen Selbstverstandnis: Warum beforschen wir dies und nichts anderes?
Diese Frage kann man Riickgriff auf die anderen Dimensionen beantwor-
en: exaktwissenschaftlich (,Weil religionswissenschaftliche Themen haufiger
workommen als andere‘) oder normwissenschaftlich (,Weil andere von mir
erwarten, dass ich darin forsche*) oder kulturwissenschaftlich (,Weil meine
Bildungsbiografie mich zur Religionswissenschaft gefiihrt hat‘). Aber solche
Griinde werden gemeinhin als duf8erlich, ,extern motiviert* abgelehnt, treffen
e doch das Ethos eines Faches nicht. Max Weber hat nach dem ,inneren
Beruf* einer Wissenschaft gefragt, der die die dufSerlichen Griinde iiberbietet.
Er besteht darin, dass der Forscher sich fiir einen Gegenstand interessiert,
énzig und allein, weil dieser wissenswert ist.’> Das ist freilich ein selbstrefe-
tentielles Argument: Wissenschaft um des Wissenswerten willen. Oder: Etwas
st wert zu wissen, weil es wissenswert ist. Uber diese Tautologie muss eine
Wissenschaft Rechenschaft ablegen. Sie kann es aber nicht durch eine weitere
Unterscheidung, sondern nur durch eine Entscheidung fiir den Gegenstand,
die nicht mehr weiter aufgelost werden kann. Nietzsche wiirde sagen, dass
ies ein Zeichen der Stirke sei, wenn man mit ,allerbestem Geschmack“*

N M

%, Vorausgesetzt ist aber ferner: da das was bei wissenschaftlicher Arbeit he-
fauskommt, wichtig im Sinn von ,wissenswert* sei. Und da stecken nun offenbar
allg unsere Probleme darin. Denn diese Voraussetzung ist nicht wieder ihrerseits
:‘1; i::lmellngder Wissen§cha'ft beweisbar.“ Max. Weber, Wissenschaft als Be-

aé i eifﬁ:t 95,8 28 Ahnllch: »[Die Kulturwnssenschaftep] setzen voraus,
Gememscmfte;essel?abe, durch dles: Verfahren [F9rschung] tenl;uhabe? an de.r
0y ﬁr | ulturmenschen. Aber dafd dies fier Fall sei, vermogen sie
p ch’ niemandem zu beweisen, und daf sie es voraussetzen, beweist

urchaus niche daR S ; g .
tiche Ep, S? 2; es selbstverstandlich sei. Das ist es in der Tat ganz und gar

3

oo

Viellej

» ch * : s S

e tsteht unsre grosse Tugend des historischen Sinns in einem nothwen-
8en Gegensatz zum

cke, und oy 1m guten Geschmacke, mindestens zum allerbesten Geschma-
Verklirup ' vermogen gerade die kleinen kurzen und hochsten Gliicksfille und
gen des menschlichen Lebens, wie sie hier und da einmal aufglin-

Zen, ny; 2
r schlecht, nur zogernd, nur mit Zwang in uns nachzubilden [...]* Vgl.
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Geschmacksurteile fillt, anstatt erfundenen Werten wie Mitleid oder Wahr-
heit oder Popularitit nachzujagen. Weil Geschmack per definitionem keine
allgemeingiiltige Kategorie ist, zieht Nietzsches Position den Willkiirverdacht
auf sich.

Das vierte Feld der Wissenschaften dient dazu, die Unterstellung, man
forsche ohne rechtfertigungsfihige Griinde, — sozusagen aus einer Laune
heraus —, zu entkriften. Will man weder den Import von Argumenten aus
den anderen drei Feldern noch ein einsames Geschmacksurteil akzeptieren,
muss man die Aufgabe delegieren. Daher ist das vierte Feld sozusagen ein
Fenster in eine Wissenschaft, die materialiter verwandt ist, aber funktionaliter
vorgelagert wird. Fiir die Religionswissenschaft wire das die Religionsphi-
losophie oder die Theologie. Diese reflektieren iiber das Absolute bzw. iiber
einen Gott, von dem aus das eigene Forschen als integraler Bestandteil eines
groeren Ganzen gesehen wird. In einer Theorie des Absoluten ist das Den-
ken iiber das Absolute selbst Teil von dessen Selbstentfaltung,* bzw. in einer
Theologie ist das Forschen iiber Gott eine Antwort auf dessen Heiligkeit.

In dieser Interpretation ist Theologie nicht einfach die Innenperspektive
auf einen Gegenstand, den die Religionswissenschaft von auflen erforscht,
sondern ist eine Losung aus der Verlegenheit, warum Religionswissenschaft
Religionswissenschaft betreibt.

Wie oben gesehen wiederholt sich in der Theologie dasselbe Spiel. Auch
sie kommt in das Dilemma zu begriinden, warum sie Theologie und nichts
anderes treibt; noch spezifischer: warum sie diese Theologie und keine ande-
re treibt. Auch hier fallt bei Ablehnung von Naturalisierung, Historisierung
und Ethisierung (Sach-, Zeit- und Sozialargumente)* die Begriindungslast

Friedrich Nietzsche, Jenseits von Gut und Bése 225, Kritische Studienausgabe,
Bd. 5, hrsg. v. Giorgio Colli/Mazzino Montinari, Miinchen 1988, S. 157f.

34 Darauf hat Milad Karimi hingewiesen, um die Beschaftigung mit islamischen
Therpen von einer aus sich selbst produktiven islamischen Philosophie zu unter
schglden. Vgl. Milad Karimi, ,, Die Notwendigkeit einer genuinen islamischen
Philosophie*, in: Das Verhiltnis zwischen Islamwissenschaft und Islamischer
Theologie, hrsg. v. Mouhanad Khorchide/Marco Schéller, Miinster 2012,
S. 144-149,

35 Imre Lakatos hat diese Ablehnung , negative Heuristik genannt. Sie dient dazu,
den harten Kern jeder Wissenschaft (metaphysische Annahmen, unwiderlegbare
Hypothesen) durch einen Schutzgiirtel aus wissenschaftlichen Hilfstheorien 2
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1 das vierte Feld. Und auch hier wird die Aufgabe, den blinden Fleck
s verunsichtbaren, * an eine Fenster-Disziplin delegiert: die gstematiscbe
Theologie. Dort wiederum in dessen viertes Feld: die spekulative Theologie.
Und so weiter. So entsteht ein Fraktal an Disziplinen, die im vierten Feld
uimmer neuen Auslagerungen kommen. Das Loch der Selbstbegriindung
ist nie ganz zu stopfen.

Abb. 1: Ein Fraktal der Disziplinen

Religlonsbezogene Wissenschaften

1B Religonspsychologie | zB. Religionssoziologie

Leitdimension/ Selbstreferenz

1B Relgionsgeschichte \\
theologische Wissenschaft

2B. exegetische Theologie
zB. historische Theologie

zB. praktische Theologie
Selbstreferenz

N

systematische Theologie

zB. Dogmenrezeption

z.B. Dogmengeschichte Selbsm{etenz

N

spekulative Theologle

Selbsngfmz

N

usw.

mmunisieren. Vgl. Imre Lakatos/Alan Musgrave, Kritik und Erkenntnisfort-
; ‘fhflﬁ, Braunschweig 1974,

F:“S'L:’Imde.n Fleck verbirgt man nicht, indem man Griinde aus einem an.der.en

peo Eflltlu zieht, z, B.: \Du unter§cheidest nach religiosen Kategorieq, weil dich

¢502ialdi:n s erzogen haben (Zeitdimension), weil andere es so von dir erwarten
o). Blindﬂ;?sllon)’ weil der Gegenstand dir interessant erscheint (Sachdlme'nsr
ik w’i: ecke bzw. Selbstbegr}indungsprobleme benotigen selbstrefgrennelle
G s :N z. B.: ,'D.l'l‘ unt-crscheldest nach religiosen Kategorien, Wel.l Unter-
in teligig Sas Rehgfoses ist.* Das klingt zunichst arg formal, ldsst SIC}'I abgr
Beschfy prache iibersetzen: ,Gott will, dass du religios bist!* Dann ist die

esc itei .
gung mi 8ung mit einem Gegenstand der Gegenstand selbst. Dann ist Beschafti-
8mit Religion Religion,
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6. Vom Kanon begrenzt, vom Kanon aus offen

Das vorstehende Modell will nicht die Theologie als Glutkern wissenschaft-
licher Selbstbegriindung herausstellen, wohl aber die Notwendigkeit zeigen,
dass die Frage nach der Selbstreferenz Disziplinen dazu bringt, nach anderen
Disziplinen auszugreifen. Gerade die Stafette von Religionswissenschaft zu
Religionsphilosophie, von dort in Theologie, von dort in spekulative Theo-
logie und von dort wieder zu einer Religionstheorie ... ist produktiv. Bleibt
die Frage, was Theologie auszeichnet.

Methodisch ist akademische Theologie nicht von anderen Disziplinen
verschieden, zumal sie bei der Geschichtswissenschaft, der Philologie und
neuerdings bei der Soziologie Anleihen macht. Allerdings unterscheidet sie
sich von anderen Disziplinen durch eine zusitzliche Voraussetzung: Sie un-
tersucht mit Hinblick auf die eigene kanonische Tradition.”” Ein Theolo-
ge ist darauf festgelegt, das — und nur das - zu untersuchen, was in einem
Zusammenhang mit den Texten oder Riten seiner Religionsgemeinschaft
steht. Eine Studie zu spatantiken profanen Texten ist im eigenen Fach nur
dann anschlussfahig, wenn diese als Umwelt zu den heiligen Texten gesehen

37 Vgl. hierzu den exzellenten Aufsatz: Reinhard Schulze, , Der Islam als Objekt
und Subjekt der Wissenschaft“, in: Michael Josef Marx (Hg.), Koranforschung.
Verortung und Hermeneutik, Berlin 2015, S. 99-126. Ausgehend von der Un-
terscheidung in Empirie, Axiomatik und abgeleiteten Sitzen aus diesen beiden
verlangt Schulze nach der »Bewahrung® von geisteswissenschaftlichen Satzen
auch im auferakademischen Bereich. Solche Bewihrung bedeutete fiir die is
lamische Theologie, »Forschungen dadurch zu motivieren, dass sie vorwéi.rts-
schauend die Bedeutungswelten, die im Begriff Islam zusammengefasst sind,
weiter ausgestalten, bestehende Ausgestaltungen kritisch fortschreiben oder gar
neue Bedeutungswelten erschaffen.« Ebd., S. 103. Weder sei der Islam ein ab-
grenzbarer Objektbereich noch kénnten die islamischen Traditionsgefiige (oder
einzelne islamische Wissenschaftler oder die islamischen Gemeinschaften) als

Subjekt Wissenschaft betreiben, da ein vermeintlich ,islamisches Selbst' immer
schon von der

je eigenen Deutung gepragt sei. Allein die Absicht der Forschung

mache aus Theologie Theologie.

Das ist nach Erachten des Autors

schon von Eigendeutungen gepra

Primat eines islamischen Traditi

ennen, von dem aus Absichten
entspricht dies dem JKanon‘,

zu eng. Auch und gerade Absichten sind immer
gt. In seiner eigenen Logik miisste Schulze den
onsgefiiges fiir die islamische Theologie anér
formuliert werden. In der Diktion des Autors
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den. Deshalb ist Theologie beschrinkt. Es gehort aber auch zur Aufgab'e
251 logie, von dieser Beschrankung aus, den engen Skopus der Tradi-
i 4 98“3’ Das ergibt sich aus der Tradition selbst. Der Kanon ist von
;g eben.’® wie Beispiele aus dem Christentum zeigen: bewusst
Gmuzml::s:ertr:s Alte,rnativen (das Evangelium der Wahrheit), absorbierte
aTl:;!f;tisconen (die Logienquelle), verlorene Traditionen (die ,Eri‘nnerungen.der
Apostel Apomnemoneumata), spate Hinzufiigungen (d.er zweite Petrgsbr}ef),
wlkstiimliche Auskleidungen (die Himmelfahrt' ]esa]as?, unte;;schledhche
Kanones (das Henochbuch in der Bibel der athiopischen Kirche).*” Theologen
dnd - um den Kanon zu verstehen — gezwungen, uber den Teller'rand de.r
materialen und kulturellen Begrenzung hinauszublicken und das El.gerlle mit
Ahnlichem zu vergleichen. Insofern dhnelt Theologie der komparatlsFlschen
Religionswissenschaft mit dem Unterschied, dass jene mit Bf:zug auf eine vo-
nusgesetzte, spezielle Religionsform vergleicht, diese aber einen allgemeinen
Religionsbegriff voraussetzt.*’ panat

Die Theologie hat nach zwei Seiten zu vermitteln. Einerseits hat sie die
Erwartungen der religiosen Gemeinschaft zu erfiillen, dass ihre Lehrer und

3 Religionsgeschichtlich gesehen entsteht ein Kanon erst angesichts von Grau-
zonen, d. i. unbestimmter Komplexitit. :

3 Oft iiben nichtkanonische Texte einen grofleren Einfluss auf eine Religions-
kultur aus als kanonische, wie z. B. die Petrusapokalypse, welche die Ikonogra-
phie des Weltendes mehr geprigt hat als die Johannesapokalypse. Umgekehrt
konnen kanonische Texte kulturell verdunsten: Das strikte Blutgenussverbot
desantiken Christentums - die erste synodal festgelegte Verhaltensregel und das
starkste Bindeglied mit dem jiidischen Ritualgesetz — wurde in der Spatantike
schlichtweg vergessen.

0 f\“f den Schaden, den eine vorausgesetzte Religionsdefinition anrichtet, wenn sie

en Gegenstand nach europaischem oder individuellem Vorurteil konstituiert,

'din postkolonialisierender Absicht immer wieder hingewiesen. Das hat zum

i thag gefiihrt, ganz auf den Religionsbegriff zu verzichten. Damit riskiert die
cliglonswissenschaft freilich, auf organisatorischer Ebene die Facheinheit (Was
ngt e‘“;\“ Religionssoziologen, einen -philologen, -historiker pgch zusammen?),
gese'l‘l"hof(til§cher Ebene ihr heuristischgs Raster und auf pohtl.schgr Ebepe ihre
ignaifv $ hCh§ Rele‘vanz zu verlieren. Offentliche Diskurse orientieren sich am

e ort ,Rehgxon . Religionswissenschaft ist eben keine reine .For.malwwsen-

~alt, sondern eine gegenstandsbezogene Wissenschaft wie Musikwissenschaft,

u.:.l::r der Verzicht auf den Begriff ,Musik* zu dhnlichen Auflésungserscheinungen
€N wiirde,

Wi
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Erzieher in ihrer konfessionellen Identitat gestarkt sind. Andererseits ist sie
das Organ einer Religion, sich selbst zu reflektieren und zu kritisieren. Der
Autor will nicht so weit gehen wie Nietzsche, der mit , kritischer Historie
den kreativen, vollig freien Umgang mit der Vergangenheit propagierte - im
Gegensatz zur selbstverkleinernden, bewundernd-,,monumentalischen* und
zur selbstbestirkenden bewahrend-,,antiquarischen“ Historie. Dennoch
gehort es zur Theologie, ihre eigene Gemeinschaft zu iiberraschen, indem sie
Kategorien importiert, die nicht schon in der eigenen Tradition vorfindbar
sind. Insofern ist sie die Auflenbeobachtung einer Religion innen. Islami-
sche und christliche Theologie haben im Mittelalter das Akt/Potenz-Schema
importiert und so die Gegenstinde wie Gott und Engel ganz neu aufgelost.
In der Neuzeit wurden das Subjektivitits-, das Substanz/Prozess- oder das
Zeichen/Bedeutung-Schema auf religiose Themen angewendet. Das tut den
eigenen Traditionen Gewalt an und provoziert Kritik aus der eigenen Reli-
gionsgemeinschaft, aber gerade dies ist eine Aufgabe der Theologie.

Der theologischen Kreativitit sind allerdings Grenzen gesetzt. Sie hat
ein methodisches Innovationsrecht, aber kein materiales. Wo sie selbst mit
dem Anspruch einer Offenbarungsfortsetzung auftritt, mutiert sie vom Re-
flexionsorgan der Religion zur Quelle von Religion und wiirde wieder zur
Katechese. Einige Texte der sog. antiken Gnosis weisen solche Ziige auf,
weil dort die Auslegung nicht als Interpretation eines vorausgesetzten Texts
auftrat, sondern als Neuoffenbarung, die dasselbe Recht, gelesen und ge-
glaubt zu werden, beanspruchte wie der Urtext. Das ware im Sinne Nietz-
sches ein kritischer Umgang mit Vergangenem, der Neues schafft, anstatt
schwichlich nachzuplappern. Aber das entspricht nicht der Funktion von
Theologie als Wissenschaft. Sie wurde von der Religionsgemeinschaft mit

Irrtumslizenz ausgestattet, die es ihr erlaubt, Aussagen ohne die Erwartung
an Infallibilitit zu machen.
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Michael von Briick

Religionswissenschaft und ihr Beitrag fiir den
Dialog zwischen den Theologien

Abstract Religious Studies, Philosophy of Religion and Theologie(s) are different
approaches to the same ,object”, they construct different methodologies. Howeuver,
they depend on each other in formulating critical questions to one another. The paper
dows in detail the functionality of this structure. Religious Studies is, like any cogni-
tion, based on comparison looking with a meta-theory on data, whereas theologie(s)
ure being built up on axiomatic claims which are rationally argued for with herme-
veutical tools. Those claims are scrutinized and contested by empirical approaches and
wedto be formulated ever anew in different contexts. Theology however argues, that
presuppositions are unavoidably for any meta-theory and thus need to be scrutinized
sswell for the claim of objectivity is itself an ideological construction. In this intersub-
iective and critical dynamism Religious Studies and Theologie(s) stimulate each other.

Die akademische Disziplin ,,Religionswissenschaft* hat sich aus der Plura-
liit der Konfessionen und ihrer Theologien in europdischen Gesellschaften
entwickelt. Die Anerkennung dieser Pluralitit als Pluralismus sozio-kultu-
teller Realitaten auch im ,,Bereich“ der Religionen hat zur akademischen
Debatte des Religionenpluralismus gefiihrt, die sich methodologisch we-
”"‘_liCh durch komparatistische Verfahren darstellt. Diese Entwicklungen
verliefen parallel zur kritischen Reflexion des Kolonialismus, die bereits im
:(tlg:r':gi““f Ufld da§ wertgleiche. oqer.wertr{egtrale Nebeneirfander von
e, ermoghcht, sich a{ber meist in m.kluswnstischen Paradigmen ma-
Pl ak; ;er@t}t\els derer f;he QberlegenhelF der européiis<.:hen Kultur (odc.:r
Mehauptet :vm'sc er Reflexion in der europaischen Universitat) argumentativ
: erden konnte.

eilf)lz\iegl;gl:zssw}:ssl?siha.ﬁ 'ist also getsellsc.h?fts- und religionspolitith
ich bereigs ’i’n ihc “Glg ; Sie ist selPst ein politisches Progfamm. pas zeigt
bonsbegif unf jn fundlagen, namlich der He.rausarb'entung eines Reli-
uf Texte bZ:N in :ln l}-lrer MethOde“beyv'ussthelt, néimhch der lenerung
albasis g Aft.;fakt eutiger Mcthodenkrmk, der Erw-elteru‘ng de'r Materi-
ey te und Rl‘tualperformanzen der Nicht-Literati bzw. der

en. Nicht also im Gegenstand und der phanomenologischen



