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Hohe Erwartungen richten sich beispielsweise an den Reli-
gionsunterricht, freilich vor allem zur Werteerziehung der
Kinder.

Fiir die Frage, ob und wie sich zu den kirchenfernen Mannern
wieder Kontakte kniipfen liefen, seien zwei Aspekte wichtig,
erklirten dazu die Auftraggeber der Studie: Vorbedingung
wiire einerseits, dass sich die Méanner von der von ihnen miss-
trauisch bedugten Hierarchie als Gesprachspartner sowohl in

ethischen als auch in dogmatischen Fragen ernst genommen
fithlten. Andererseits miisste sich die Kirche verstarkt darum
bemithen, eine auch sozial wirksame, offene Gegenwelt zu all
den gesellschaftlichen und ¢konomischen Entwicklungen zu
bilden, die Ménner mit Skepsis und dem Gefiihl der Fremdbe-
stimmung beobachteten. Wo kirchliche Minnerarbeit in die-
sem Sinn schon jetzt vielfiltige Angebote macht, stoffen diese
durchaus auf rege Nachfrage. Alexander Foitzik

Charisma der Unscheinbarkeit

Die geistliche Familie Charles de Foucauld

Unter den neuen geistlichen Gemeinschaften zihlt die ,Geistliche Familie von Char-
les de Foucauld® zu den stillsten und unauffalligsten. Obwohl sie in allen deutschen
Didizesen unter Laien und Priestern Anhdnger hat, erhielt sie erst mit der Selig-
sprechung ihres Inspirators Charles deFoucauld am 13. November 2005 dffentliche

Aufmerksamkeit.

Die weitgehende Unauffalligkeit der ,Geistlichen Familie von
Charles de Foucauld* liegt nicht nur darin begriindet, dass die-
ser Bewegung spektakuldre Aussteiger, Enthiillungsberichte
und GroRevents fehlen, sondern auch an ihrem Selbstverstind-
nis: GemifR dem Vorbild de Foucaulds suchen ihre Anhénger
den , letzten Platz¢ um Jesus in seinem verborgenen Leben un-
ter den Menschen — die Zeit in Nazaret — nachzufolgen. Die Be-
wegung wird nicht zentral gefithrt, sondern versteht sich als
,Geistliche Familie“ aus unterschiedlichen kirchlichen Sozial-
formen vom Orden bis hin zur losen Gruppe.

Eine Familie — viele Zweige

Der Name der Bewegung ,Association Famille spirituelle
Charles de Foucauld“ (als Dachverbund gegriindet 1955)
zeigt bereits an, dass sie sich aus verschiedenen, genauer 19,
Gemeinschaften zusammensetzt. In Deutschland vertreten
sind: ,Kleine Schwestern Jesu (Ordensgemeinschaft, ge-
griindet 1939 in Algerien durch Magdeleine Hutin, kleine
Gemeinschaften in der Nihe der Armen; weltweit 1267 Mit-
glieder in 67 Lindern, in Deutschland 35); ,Kleine Briider
Jesu® (Ordensgemeinschaft, gegriindet 1933 zunichst als
Kloster nach der Regel de Foucaulds von 1899, ab 1945 in
Kleinen Gemeinschaften an den Randzonen der Industrie-
und Entwicklungslander; Berufe in unteren Lohnstufen,
weltweit 226 Mitglieder, davon ein Viertel Priester, fiinf in
Deutschland).
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Mit einem mehr apostolischen Akzent: ,Kleine Briider vom
Evangelium® (gegriindet 1956 durch René Voillaume, weltweit
78 Mitglieder, drei in Deutschland); sodann die ,Fraternitdt Je-
sus Caritas“ (gegriindet 1952, seit 2000 Sikularinstitut papst-
lichen Rechts, Befolgung der evangelischen Rate, weltweit rund
200 Mitglieder, neun in Deutschland), die ,Frauengemeinschaft
Charles de Foucauld® (eine private Vereinigung pépstlichen
Rechts, ehelos, meist allein lebend, weltweit 360, in Deutschland
rund 30 Mitglieder), die ,Priestergemeinschaft Jesus Caritas“
(vormals ,,Unio sacerdotalis*, gegriindet 1951 in Lourdes, welt-
weit rund 3500 Mitglieder, davon etwa 450 in Deutschland, sie
gilt kirchenrechtlich als , pia unio®, fromme Vereinigung).

Die ,,Gemeinschaft Charles de Foucauld® (,,Fraternité Séculiere
Charles de Foucauld, gegriindet 1955, Laien, auch Familien,
weltweit rund 6000 Mitglieder, davon 120 in Deutschland), die
,Sodalitit Charles de Foucauld® (eine ,Diaspora-Gemein-
schaft, ein Netzwerk von Laien, Religiosen und Klerikern, beruft
sich auf die ,,Union der Briider und Schwestern des Heiligen
Herzens Jesu®, welche de Foucauld 1909 selbst initiiert hatte,
gefithrt von Jean-Francois Six, weltweit rund 1000 Mitglieder,
acht in Deutschland); schlieflich die Evangelisch-Lutherische
Gemeinschaft Charles de Foucauld (gegriindet 1995, in der
Landeskirche Hannover, zehn Mitglieder). Weil de Foucauld
stets eine Kommunitit griinden wollte, aber nur einen Freundes-
kreis, die ,Sodalitit’, gegriindet hat, finden sich in der Bewegung
beide Sozialformen, teilweise in Konkurrenz zueinander.

Das Sekretariat der deutschen Gemeinschaften und die Redak-
tion der Zeitschrift ,Mitten in der Welt“ befinden sich seit ei-
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nigen Jahren in Ingolstadt, eine eigene Fachbibliothek zum
Griinder und zur Bewegung, inklusive der ,grauen Literatur
wie Broschiiren und Rundbriefe, wurde an der Di6zesanbi-
bliothek Miinster eingerichtet.

Die Mitgliederzahlen sind in Europa aktuell leicht riicklaufig,
in Lateinamerika, Afrika und Asien steigend. In Europa stofien
vor allem junge Familien neu zur Gemeinschaft. Unter den
Ordensgemeinschaften finden diejenigen den grofleren Zu-
lauf, die eher kontemplativ orientiert sind. Dennoch stehen
auch sie vor dem Problem der Uberalterung. Die Gemein-
schaften verstindigen sich iiber Rundbriefe und regelmaflige
Versammlungen. Als gemeinsames Organ aller Zweige in
Deutschland dient die Zeitschrift ,Mitten in der Welt* Sie bie-
tet eine Mischung aus geistlichen Impulsen und Berichten aus
den Gruppen.

Mit weltweit knapp 13 000 und deutschlandweit rund 700
Mitgliedern zdhlt die Bewegung zu den kleinen unter den
Neuen Geistlichen Gemeinschaften. Zum Vergleich: die Fo-
kolarbewegung zihlt zwei Millionen weltweit beziehungs-
weise 100000 Mitglieder in Deutschland; der Gemeinschaft
Christlichen Lebens gehoren
100000 weltweit und 1700
Mitglieder in Deutschland
an; das Opus Dei hat 90000
feste Mitglieder und ge-
schitzt 300000 Sympathisan-
ten weltweit. Dennoch ist
ihre Strahlkraft auf die Kir-
che nicht zu unterschitzen,
denn der relativ grof8e Pries-
terzweig und Teile der Laien-

Johann Ev. Hafner (geb. 1963)
ist seit 2004 Inhaber des Lehr-
stuhls fiir Religionswissen-
schaft mit Schwerpunkt Chri-
stentum an der Universitit
Potsdam. 2001 hat er sich mit
der Schrift ,,Selbstdefinition
des Christentums. Ein system-
theoretischer Zugang zur
frithchristlichen Ausgrenzung
der Gnosis“ habilitiert. Von

e e emeinschaften — die hierzu-
International Professor an der 8 N
University of Dayton/USA. lande zusammen zwei Drittel

ausmachen — wirken in Pas-

toral und Katechese.
Anders aber als im Opus Dei oder im Fokolar gibt es keine
»Foucauld-Priester und keinen einzigen, der hauptberuflich
fiir die Bewegung arbeitet. In einigen Fillen haben Ditzesan-
priester zu Lebensgemeinschaften im Geiste de Foucaulds zu-
sammen gefunden. Religionssoziologisch betrachtet hat diese
Bewegung weitgehend auf Selbstinstitutionalisierung verzich-
tet, allerdings auf Kosten quantitativen Erfolgs, den sie freilich
nie angestrebt hat.

Keine rechtlich bindenden Verpflichtungen

Wer zu den Gruppen sto83t, hat oft schon eine lingere Suche in
anderen geistlichen Bewegungen hinter sich. Von den Mitglie-
dern wird erwartet, sich in einer Gruppe monatlich zu treffen,
regelmifig eine lingere (rund eine Stunde) eucharistische An-
betung zu halten und das Hingabegebet ,,Mein Vater" zu spre-
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chen, monatlich einen ,,Wiistentag“ in Einsamkeit zu halten
und wenigstens einmal im Leben an einer langen Besinnungs-
zeit, dem ,,Nazaretmonat®, teilzunehmen.

Mit einem Versprechen (zunichst zeitlich, dann endgiiltig)
driickt ein Mitglied seine Bereitschaft aus, ,sich personlich
und endgiiltig der Liebe des Vaters zu tiberlassen, sein Leben
wegzugeben in einem Dienst an den Armsten, sich ganz zu
engagieren fiir die Befreiung eines Volkes* (Wegweisung, 24).
Das Versprechen verwendet Formulierungen aus Gebeten de
Foucaulds ,,Mein Vater, um Jesu und des Evangeliums willen
und um allen Menschen Bruder zu werden, {iberlasse ich
mich ganz Dir.“ In Form und Intention gehoren die Verspre-
chen der Priester- und Laiengemeinschaften in den Bereich
der Hingabe (devotio), nicht zu den Weihen (consecratio)
oder den Geliibden (votum), denn sie enthalten keine konkre-
ten Aussagen (beispielsweise zur Gebetshaufigkeit oder zur
Lebensform), konnen von den Einzelnen umformuliert wer-
den (vgl. Rundbrief der Priestergemeinschaft Nr. 3/2005, 7)
und ziehen daher keine kirchenrechtlich bindenden Ver-
pflichtungen nach sich.

Die Bewegung befindet sich in einer Phase der
Neuorientierung

Da vor wenigen Jahren, René Voillaume und Sr. Magdeleine
gestorben sind, befindet sich die Bewegung in einer Phase der
Neuorientierung: Die Gemeinschaften werden zueinander
durchlissiger. Das klare Gefille von radikaler Nachfolge im
Orden und Nachfolge in einer losen Gemeinschaft schwicht
sich ab. Das ist nur konsequent, denn das Charisma, ,kontem-
plativ mitten in der Welt“ zu leben, trifft auf alle zu, Priester,
Ordensleute und Laien, einzeln oder kommunitir lebend. So
kommt es vor, dass sich Kleine Schwestern engagierte Laien
einladen, um von ihnen zu lernen, und nicht nur — wie bisher
—umgekehrt.

Verstirkt wird diese Tendenz durch die Situation in Deutsch-
land, wo viele Laien, meist Hauptamtliche im Kirchendienst,
Mitglieder in Gruppen sind, die sich zur Priestergemeinschaft
zdhlen. Das hat in den letzten Jahren fiir Diskussionen gesorgt,
weil ungeklart war, ob diese auch bei der Wahl der Delegierten
mitwirken diirfen. Sollten Laien nicht der Laiengemeinschaft
beitreten? Andererseits sind Pastoralassistenten oder Reli-
gionslehrer professionelle Theologen oft mit einem reichen
Gebetsleben. Hatte nicht de Foucauld selber seine Union quer
zu allen geistlichen Stinden konzipiert? Der Weltrat der Pries-
tergemeinschaft hat vor einigen Jahren Laien ein passives
Wahlrecht zugestanden.

Manche der Gruppen haben zusammengefunden, um dem ei-
genen pastoralen Betrieb auch ein spirituelles Fundament zu
geben. Die ,geistliche Familie“ legt sich hierfiir besonders
nahe, denn sie bietet kontemplative Elemente wie auch die
Reflexion der Praxis und einen Blick iiber den Horizont pfarr-
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gemeindlicher Mittelschichten hinaus auf die materiell und
geistig Armen.

So konkurrieren und mischen sich in vielen Gruppen zwei
Motive: das Interesse an de Foucauld sowie das Bediirfnis nach
einer frommen und zugleich engagierten Gemeinschaft. Einer
Umfrage unter den Gemeinschaften zufolge treten in den letz-
ten Jahren verstirkt Binnenthemen in den Vordergrund, allen
voran das neu erwachte Interesse an der Person und Biogra-
phie de Foucaulds. Immer stirker bildet er eine Klammer fiir
die verschiedenen Gemeinschaften.

Es gehort zum Selbstverstandnis der Bewegung, dass sich eine
Aufenwirkung von selbst, nur zentripetal ergeben soll. Da
GroRereignisse, sowohl auf regionaler Ebene (wie beispiels-
weise die Mariapoli der Fokolare) wie auf nationaler Ebene
fehlen, erzeugt die Bewegung kaum Offentlichkeit. Auch an-
lasslich der Seligsprechung de Foucaulds gab es keine zentrale
Veranstaltung, bei der sich die Bewegung als ganze gegenseitig
wahrnehmen konnte. Die internationalen Treffen finden fiir
jede Teilgemeinschaft eigens statt.

Das Fehlen einer corporate identity ist durchaus gewollt, ent-
spricht es doch dem Charisma der Unauffilligkeit. Werbung
findet nicht statt, sie ereignet sich allein durch Mundpropa-
ganda.

Um das geistliche Profil dieser Bewegung von innen zu be-
schreiben, muss man einen Blick auf das Leben einer Gruppe
werfen. Wihrend in anderen geistlichen Bewegungen die
Gruppen iibergreifende Impulse aufnehmen (etwa das monat-

Charles de Foucauld (1858-1916),

geboren in Strafburg, wuchs ab dem sechsten Lebensjahr als Waise auf.
Eine Karriere als Kavallerieoffizier scheitert an seiner Disziplinlosigkeit.
Wihrend einer langen Phase der ,Gottlosigkeit* beeindruckt ihn die
Frommigkeit von Muslimen, denen er auf einer wissenschaftlichen Ex-
kursion in Marokko begegnet. Mit 28 Jahren kommt er tiber eine
fromme Cousine in Kontakt mit deren spirituellem Begleiter Abbé Hu-
velin. Bei ihm legt er die Beichte ab, empfingt die Kommunion und be-
ginnt ein neues Leben.

Zunichst lebt er sieben Jahre als Trappist in Frankreich und Syrien,
dann vier Jahre als Hausknecht im Klarissenkloster in Nazaret. Nach ei-
nigen Monaten der Vorbereitung erhlt er 1901 die Priesterweihe, um
kurz darauf in der Oase Beni Abbes (Nordwest-Algerien) eine ,,Frater-
nitat® zu errichten. Statt zur ersehnten Klostergemeinschaft entwickelt
sich sein Haus zum Treffpunkt von Reisenden und Hilfesuchenden.
Nach weiteren drei Jahren entschliefit er sich 1905, nach Siid-Algerien
iiberzusiedeln (40 Tagesreisen von Algier entfernt!), wo er in Tamanras-
set ein einfaches Lehmhaus fiir seine Klausur baut. Dort studiert und
dokumentiert er die Sprache der Tuareg.

Trotz zunehmender Unruhen bleibt er auch nach Ausbruch des Ersten
Weltkriegs in der Region. Eine Rebellengruppe, die einen heiligen Krieg
fithrt, iiberfillt ihn und nimmt ihn gefangen. In einer uniibersichtli-
chen Situation erschieft ihn sein 15-jahriger Wachmann. De Foucauld
war kein spektakulares Martyrium vergonnt, er starb einen in Kriegsge-
bieten ebenso haufigen wie unnotigen, unscheinbaren Tod.
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liche ,,Wort des Lebens® bei den Fokolaren), werden in der
»geistlichen Familie“ die Treffen ganz von den Mitgliedern ge-
staltet. Daher ergibt sich jeweils ein anderer Verlauf. Als feste
Elemente gelten aber iiberall: nach dem HI1.-Geist-Hymnus die
Lebensbetrachtung (revision de vie), das Schriftgesprach und
die eucharistische Anbetung. Zuweilen wird noch eine ,, Wiis-
tenzeit“ hinzugefiigt.

Jedes dieser Elemente ist aus anderen Frommigkeitsrichtun-
gen bekannt, erst das Ensemble der vier Teile macht das Profil
der ,,Charles de Foucauld“-Bewegung aus: die doppelte Span-
nung aus Bibelbetrachtung und stiller Anbetung sowie aus ge-
meinsamer revision und einsamer Wiiste. Auch die regionalen
und nationalen Zusammenkiinfte werden mit Hilfe dieser Ele-
mente strukturiert: Mit dem Hymnus Veni creator spritus wer-
den die Treffen eroffnet. De Foucauld hatte von den Briidern
und Schwestern seiner Unio verlangt, ihn oft zu sprechen, um
sich mit allen Menschen zu verbinden, tragen doch auch die
_Glaubenslosen® ein unaussprechliches Seufzen des Geistes in
sich.

,Nazaret ist iiberall

De Foucauld hatte die revision de vie nie kommunitir iiben
konnen, empfiehlt aber in einem ,,directoire® (Wegweisung fir
geplante Gemeinschaften), man solle sich gegenseitig auf dem
Weg zu Heiligkeit anspornen. Die Lebensbetrachtung wurde aus
anderen Spiritualititen (CA]J, ignatianisch) tibernommen. In
der revision de vie werden Ereignisse und Erfahrungen in den
Biographien der Teilnehmer einander berichtet und im Licht
des Evangeliums gedeutet. Sie ermoglicht es, den Alltag der ver-
gangenen Wochen in das gemeinsame Treffen zu holen.
Manche Gruppen entschlieRen sich zu weiter reichenden revi-
sions {iber den gesamten Lebens- und Glaubensweg. Weil sich
gegenseitige Bestarkung oder Korrektur in dieser Phase nahe
legen und so ein Hang zur Therapierung besteht, verzichten
die Gruppen auf Kommentare. Erst im Laufe der Jahre und im
Riickblick auf viele revisions enthiillt sich der eigene Lebens-
weg als eine kontinuierliche geistliche Erzihlung.

Nazaret steht fiir die Nachfolge Christi in der Form der Imita-
tion des verborgenen Lebens Jesu. Mit eigenen Hénden arbei-
ten, bescheiden leben, unerkannt bleiben, mit den Armen sein.
Einige Kleine Briider in Deutschland nehmen das verborgene
Leben so ernst, dass sie nicht einmal in der Pfarrei als Ordens-
leute erkennbar auftauchen. In Erganzung zum tiblichen kari-
tativen Ideal, fiir die Armen da zu sein, besteht das nazareni-
sche Ideal darin, mit ihnen zu sein. Daher tauschen oder
kombinieren einige Mitglieder den kirchlichen Beruf mit ei-
nem sikularen.

De Foucauld hat sein Nazaret-Ideal von Paldstina mit nach Al-
gerien genommen, wo er durch seine alltégliche Lebensfiih-
rung das Evangelium verkiinden wollte. Mit dem Hinweis auf
sein Charisma der Verborgenheit weigert er sich mehrmals,
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seine sprachwissenschaftlichen Werke unter seinem Namen zu
veroffentlichen. Aber aus seiner Klausur wird ein Haus der
Gastfreundlichkeit. Reisenden, Nomaden, Kranken wird es
bald zum Stiitzpunkt. Das kontemplative Projekt verbindet
sich mit einem diakonischen. In einer letzten Zuspitzung ver-
legt er sein ,Gastehaus* in den Stiden Algeriens, in die Sahara,
weil er dort die Armsten vermutet.

Obwohl er erfihrt, dass sich keiner von den Tuareg zum Chris-
tentum bekehrt, bleibt er unter ihnen wohnen. Sie sollen an
seinem Verhalten, nicht durch seine Predigt zu Jesus finden:
,Nazaret ist iiberall, wo man mit Jesus in Demut, Armut und
Stille arbeitet.“ Die Gemeinschaften der ,geistlichen Familie“
berufen sich immer wieder auf dieses Vorbild, unter den Men-
schen zu leben. Damit bleiben sie zugleich in der Nahe Gottes,
der ,,sich unter uns gemischt hat, um uns zu retten (de Fou-
cauld).

Die Berichte aus den Gemeinschaften von Kleinen Schwestern
funkeln vor Einfachheit und Klarheit. Sie bestehen aus Erzah-
lungen, wie sie Leben und Arbeiten und Sterben mit Menschen
in Siidtunesien oder Gronland oder Hamburg teilen. Dieses
Engagement wird nicht in der Sprache der soziookonomi-
schen Kritik beschrieben, sondern als Auftrag des Auferstande-
nen ,,Geht voraus nach Galilda“. Galilda steht fiir den Alltag aus
Arbeit und Vorgangen, die das Leben ,klein hacken® Dort gilt
es, den Auferstandenen wieder zu treffen.

Mit ,Wiiste“ sind Stillezeiten oder ganze Tage gemeint, die die
Mitglieder alleine an einsamen Orten in Beten und Schweigen
verbringen. De Foucauld hat sein letztes Lebensjahrzehnt in
der Wiiste verbracht. Zunichst suchte er die Stille, um — wie
die Wiistenviter — seine Aufmerksamkeit ungeteilt Gott wid-
men zu kénnen.

Neben der Besinnung erlebt Charles aber die schiere Not sei-
ner Umgebung: Hunger, Krankheit, Unterentwicklung. De
Foucauld fordert Hilfsgiiter an, um den Nomaden zu helfen, er
baut eine Fluchtburg, um einen Ort der Gastfreundschaft zu
bieten. Die Wiiste von Tamanrasset stellt also keine Steigerung
der Aszese dar, sondern war fiir ihn der ,letzte Platz, an dem
er den bediirftigen Menschen am Rande der Zivilisation am
nichsten sein konnte. Es war nie sein Ziel, ein klassischer Wiis-
teneremit zu werden. Er wollte in der Nihe von Menschen
bleiben, um ihnen den Kontakt zum Christentum anzubieten.
Dennoch hat er die Wiiste als geistlichen Ort entdeckt: ,Man
muss einmal die Wiiste durchquert haben und darin wohnen,
um die Gnade Gottes zu empfangen. Diese Stille, diese Samm-
lung, dieses von sich Fortscheuchen all dessen, was nicht Gott
ist, ist notig fiir unser Herz sk

De Foucauld lebt in seiner Einsiedelei ein Alltagsleben mit Je-
sus in der Eucharistie. Sein Bett steht nur wenige Meter vom Ta-
bernakel. Néchtelang hat er vor dem ausgesetzten Allerheilig-
sten verbracht und dort auch die Schrift betrachtet, immer mit
dem Verlangen, bei Jesus auszuharren. Diese Praxis iibt er in
allen Lebensstationen ein: bei den Trappisten, den Klarissen in
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Nazaret, schlieflich in Algerien. Er hegt die Hoffnung, dass die
Aussetzung der Eucharistie auch auf die Umgebung ausstrahlt.
,Bewirkt meine Gegenwart hier irgendetwas Gutes? Wenn
nicht, so bewirkt doch die Gegenwart des heiligen Sakramentes
sicher viel Gutes. Jesus kann nicht an einem Ort anwesend sein,
ohne auszustrahlen® (Brief vom 18.11.1907).

Seit seiner Bekehrung war er nicht einfach davon iiberzeugt,
dass es einen Gott gibt, sondern dass Jesus da ist und nah ist.
In manchen Gemeinschaften wird das Allerheiligste in ein-
fachsten Gefiflen ausgesetzt, nicht in der Monstranz, sondern
in der Lunula oder der Pyxis. De Foucaulds Eucharistiefrom-
migkeit war bemerkenswert niichtern. Zwar schreibt er in glii-
henden Worten von seiner Hingabe, aber nie von mystischen
Erlebnissen. Die Sprache des geduldigen Ausharrenwollens
iiberwiegt jegliche Verschmelzungsmetaphorik.

Foucaulds Einfachheit hat ihn nie zu theologischen
Reflexionen gefiithrt

Zu den haufigen Ubungen gehort das Gebet der Hingabe. Es
stammt von 1896, als de Foucauld noch Trappist war. Sr. Mag-
deleine, die Griinderin der Kleinen Schwestern, hat es aus den
Texten de Foucaulds ausgewahlt und 1940 ihren Mitschwes-
tern zum tiglichen Beten empfohlen. Seither avancierte es
zum Tagesgebet aller Mitglieder und hat sogar Eingang in das
Gotteslob (GL Nr. 5,5) gefunden. Der hohe kompromisslose
Ton und die eindringlichen Wiederholungen dieses Textes
{iberfordern heute manche Leser. Versteht man das Gebet
allerdings als Miteinstimmen in die Hingabe des Sohnes an
seinen Vater — es entstand als Auslegung de Foucaulds zum
Lletzten Gebet unseres Meisters am Kreuz (vgl. Mitten in der
Welt 149, 44) — so erklart sich auch, dass ein an den Vater ge-
richtetes Gebet fiir de Foucauld stehen kann, der doch zeitle-
bens seine Hingabe an Jesus richtete.

Es eignet sich auch fiir interreligiose Gebete: ,Mein Vater, ich
{iberlasse mich Dir. Mach mit mir, was Dir gefillt. Was Du
auch mit mir tun magst, ich danke Dir. Zu allem bin ich bereit,
alles nehme ich an. Wenn nur Dein Wille sich an mir erfullt
und an allen Deinen Geschdpfen, so ersehne ich weiter nichts,
mein Gott. In Deine Hénde lege ich meine Seele. Ich gebe sie
Dir mit der ganzen Liebe meines Herzens, weil ich Dich liebe
und weil diese Liebe mich treibt, mich Dir hinzugeben, mich
in Deine Hande zu legen, ohne Maf, mit einem grenzenlosen
Vertrauen; denn Du bist mein Vater.”

Das Profil foucauldschen Gebets lasst sich vor dem Hinter-
grund anderer Bewegungen konturieren. Wihrend charisma-
tisches Beten das Kommen des Geistes erbittet und dann in
Gemeinschaft und extrovertierter Begeisterung erfolgt, betete
de Foucauld stets im Stillen und persnlich. Er strukturiert
seine Gebetszeiten streng und pflegt unabhingig von subjekti-
ver Ergriffenheit geduldiges Ausharren. Zweitens unterschei-
det er sich von ostlichen Meditationsformen, die beispiels-
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weise in ignatianische Spiritualitat Eingang gefunden haben.
Nie hat er Atem-, Sitz- oder Sprechtechniken ausprobiert.
Seine ,Methode® des meditativen Schreibens — ein Rat seines
geistlichen Vaters — fiihrt ihn in endlose Spiralen um das Evan-
gelium. Diese Schriften lesen sich wie ein Bewusstseinsstrom
aus Assoziationen, verfolgen aber nicht das Ziel der Gedanken-
beruhigung und der Konzentration. Eher wirken sie wie eine
fromme Zerstreutheit.

De Foucaulds Einfachheit hat ihn drittens nie zu theologi-
schen Reflexionen gefithrt. Seine Schriften bestehen zum
Grofteil aus nacherzihlenden Auskleidungen der Evangelien.
Die hinterlassenen Aufzeichnungen wurden auf 3830 Bogen
umgeschrieben; 3100 davon sind Betrachtungen zu den Evan-
gelien, wogegen Paulus und das Alte Testament nur am Rande
vorkommen. Weil er bei Jesus selbst beginnen will, iberspringt
er auch die gesamte Tradition von gelehrten Betern. Seine
Texte waren nicht fiir andere bestimmt, sie sind geschriebene
Gebete anlisslich seiner Bibellektiire. In dieser Reduktion liegt
Charisma und Grenze seiner ,, Theologie“. Christus wird kon-
sequent in seinen Knechtsgestalten, Nazaret und Eucharistie,
betrachtet. Die Herrlichkeit des erhohten Sohnes kommt ex-
plizit kaum zu Wort, wenngleich sie sich im Ton der von ihm
ergriffenen Seele de Foucaulds spiegelt.

Bei de Foucauld hat sich das Charisma der Unscheinbarkeit
auch in seinen Texten fortgesetzt; die Gottessohn-Theologie
wird ganz in einer Bruder-Jesu-Theologie verborgen. Selbst
wo er iiber den Auferstandenen meditiert, tritt er nicht als
Christus triumphans des Ostersonntags auf, sondern begegnet
als Wegbegleiter des Ostermontags auf dem Weg nach Em-
maus. Besonders deutlich wird dies in seiner Schrift ,,Notre
Modele“ (dt. Das eine Maf), einem Portrait Jesu fiir die Mit-
glieder seiner Association. Es besteht ausschlielich aus Evan-
gelien-Zitaten, die er unter Tugendbegriffe ordnet. In diesem
Text interessiert nicht, wer Jesus Christus ist, sondern worin er
dem Gliubigen als Vorbild dient.

Dient de Foucaulds Gedankenwelt
dem interreligiosen Dialog?

Nicht zufillig wihlt de Foucauld das schlichte Herz (Jesu), auf
dem ein Kreuz steht, und nicht das Christusmonogramm zu
seinem Emblem. Man kann die komplette Abwesenheit dog-
matischer Christologie kritisieren, aber Heilige sind nicht dazu
da, das Lehramt abzubilden, sondern ihr Charisma zu entfal-
ten. Vielleicht lasst sich die christologische Bescheidenheit de
Foucaulds fiir den interreligiosen Dialog fruchtbar machen. Es
ist vorstellbar, dass ein Buddhist oder Moslem diese Texte liest
und in ihnen die eigene Selbstzuriicknahme und Gotteshin-
gabe erkennt.

Darin besteht wohl auch eine Aufgabe der ,geistlichen Fami-
lie“, De Foucauld hat durch sein arabophiles Interesse fiir die
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Islam

Kultur, seine linguistischen Forschungsarbeiten an den Ber-
bersprachen, seine Gastfreundschaft gegeniiber den Einwoh-
nern, seine Liebe zu jedem einzelnen Armen und seine stille
Prisenz unter der Bevolkerung die Tiir zum Islam weit aufge-
tan, aber bei aller Wertschitzung einzelner Personen den Islam
theologisch nie ernst genommen. Viele Gemeinschaften der
Bewegung haben diese Spur aufgenommen und leben in der
Nihe zu Moslems.

Neue Geistliche Bewegungen erfiillen ihre Berufung dann,

wenn sie mehr sind als die nachtrigliche Zusammenfassung in-
dividuell Engagierter. Sie verwirklichen — wie Rahner es formu-
lierte — kollektive Charismen, das heifdt Gnadengaben, die nicht
dem einzelnen verlichen sind, sondern erst im Zueinander von
Glaubigen zustande kommen. Damit unterscheiden sie sich
von Gemeinden, die aus komplementiren Charismen beste-
hen. Die Fortsetzung der Religionsbegegnung de Foucaulds in
einem Religionsgesprach konnte eines der profilbildenden
Merkmale dieser Bewegung werden. Johann Ev. Hafner

Einzigartiger rechtlicher Status

Die Muslime in Osterreich

In Osterreich ist seit 1979 die Islamische Glaubensgemeinschaft als Korperschaft
des Offentlichen Rechts anerkannt. Etwa 200 Lehrkriifte erteilen an offentlichen
Schulen islamischen Religionsunterricht nach staatlich approbierten Lehrplinen.
Allerdings ist auch in Osterreich das Zusammenleben von Mehrheitsgesellschaft
und muslimischer Minderheit nicht spannungsfrei. Fiir eine bessere Integration
haben beide Seiten eine Bringschuld.

Osterreich hat sich bislang fiir Muslime in vieler Hinsicht als
eine ,,Insel der Seligen“ erwiesen. Muslime haben hier vielfach
bessere Moglichkeiten und mehr Freiheiten, ihre Religion aus-
zuiiben, als in vielen Landern der islamischen Welt. Sie kénnen
sich der Rede-, Versammlungs- und Pressefreiheit bedienen.
Die Ausiibung des islamischen Kultes wird nicht oder kaum
behindert. Der rechtliche Status, der einzigartig in Europa ist,
macht dies méglich. Dazu ist ein kurzer Blick in die Geschichte
notig.

Bereits im Jahr 1912 ist nach parlamentarischer Behandlung im
Herrenhaus und Abgeordnetenhaus von Kaiser Franz Joseph I.
ein Islamgesetz erlassen worden. Es betraf die Anerkennung der
Anhidnger des Islam innerhalb der 6sterreichischen Reichs-
hilfte. Dieses Islamgesetz bildet die Grundlage fiir die Anerken-
nung des Islam als Kérperschaft des 6ffentlichen Rechts im Jahr
1979, in dem auch die Bekanntmachung einer Verfassung der
Islamischen Glaubensgemeinschaft und die Errichtung der er-
sten Wiener Islamischen Religionsgemeinde erfolgte.

Nach Artikel 1 der Verfassung der Islamischen Glaubensge-
meinschaft gehéren all jene Muslime der Religionsgemein-
schaft an, die ihren Aufenthalt in der Republik Osterreich ha-
ben. Die letzte Volkszihlung von 2001 brachte folgendes
Ergebnis: Bei einer Wohnbevélkerung von 8 032 926 Personen
liegt die Gruppe der Muslime mit 4,2 Prozent oder 338988
Personen nach den Katholiken (73,6 Prozent), Religionslosen
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(12 Prozent) und Evangelischen (4,7 Prozent) an vierter Stelle.
Von den 338988 gezihlten Muslimen besaRen 96 052 Perso-
nen die osterreichische Staatsbiirgerschaft. Hinsichtlich der
Nationalitit kamen weiterhin die meisten Muslime aus der
Tiirkei: es wurden 125026 Tiirken gezihlt.

Nach Artikel 3 ihrer Verfassung betreffen die Aufgaben der
Islamischen Glaubensgemeinschaft in erster Linie ,,die Wah-
rung und Pflege der Religion unter den Anhingern des Islams*.
Nach der staatlichen Anerkennung des Islam als 6ffentlich-
rechtliche Korperschaft wurden in Osterreich zahlreiche Ver-
eine gegriindet. Der Grofe nach variieren diese Vereine zwi-
schen lokalen Privatclubs und iiberregionalen Organisationen.
In den neunziger Jahren gab es in ganz Osterreich iiber 80 Mo-
scheegemeinden beziehungsweise islamische Vereine, zu Be-
ginn des 21. Jahrhunderts sind es iiber 200 Moscheegemein-
den, die den etwa 340 000 Muslimen zur Verfiigung stehen.

Islamischer Religionsunterricht an o6ffentlichen
Schulen

Die tatsachlichen Mitgliederzahlen dieser Vereine sind schwer
zu ermitteln, da der Kreis der Sympathisanten seine Zugeho-
rigkeit meist nicht durch einen Mitgliedsbeitrag, sondern
durch die islamische Almosensteuer (Zakat) ausdriickt. Die
Vereine verfiigen im Allgemeinen iiber einen Gebetsraum, ei-
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